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1 وراءه 


شكر وعرفان 


لا بد لي من تقديم الشكر إلى أصدقائي الذين 

شجعوني كثيراً على إنجاز هذا الكتاب. فمنهم 
من ساعدني كيرا في الترجمة» ومنهم من راجع معي الكتاب أكثر 
من مرة» ومنهم من أعانني بملاحظاته الدقيقة. دم شكري إلى 
الأستاذ فالح حسن الذي تفرّغ لزمن طویل لراجعة وترجمة 
النصوص الفرنسية» وأشكر الد کتور نصیر غدیر على متابعته لمراحل 
إنجاز آجزاء الکتاب ومراجعتها بحرصه العروف ase‏ وأقدّم شكري 
للأستاذ الشاعر عبد الزهرة زکی الذي كان معنا طوال مدة SMA]‏ 
الکتاب. وشكري الخالص للشاعر الدكتور رعد عبد القادر حرصه 
على متابعة التفاصيل في كل خطوة وأنا بصدد إنجاز الكتاب. إليهم 


جميعا محبتي وتقديري. 


1١١ 


عت اعد 


يبدو مشروع قراءة الحلاج» ومراجعة بعض 

محاولات ترجمه تصوصه ومخالفة بعض 
التصوّرات في نقاط جوهرية Glad‏ بتقدیم تصوّفه مشروعا ذا طموح 
عال لا تسعه مقدمة کتابناه لکن فداحة الالتباس الذي ترتب على 
القراءات الرئيسة لصوف ca hI‏ واستغلال روحانيته لصالح تجربة 
شخصية عبر إعادة عيش التجربة» وإقصاء نيل الفكر الصارم» كل 
ذلك قد شجعنا على القيام بمراجعة بعض الآراء بحجم ما سمحت 
به مقدمة الكتاب» بسبب مشروعية هذه المراجعة التى تهدف إلى 
تثقيف بعض المفاهيم الدقيقة التي تعتمد تجربة الحلاج وفكره وأبعاد 
عقيدته» ومن ثم الاهتمام بعرض SG‏ الحلاج كما هو باعتباره حلقة 
لا تدفصل - بأي حال من الاحوال - عن حلقات الروحانية 
الإسلامية لغرض إلحاقها بروحانیات سابقة عليهاء والاشكالية بصورة 


۱۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


عامة تندرج في تلقس نظرة جديدة إلى الفكر الصوفي تأخذ بنظر 
الاعتبار محور (تصوّف الحلاج/ الاستشراق)» بسبب العلائق 
العضوية التي تربط هذا احور بنتائج مهمة تشمل العقائدي والعرفي 
والوجودي فمنطلقنا إذن مرتبط بنقد جهود الاستشراق الذي توجه 
مباشرة إلى النص الصوفي؛ وتحديداً جهود ماسينيون» ون دار في 
فلك أطروحته» حیث أثرت وإلى de‏ بعید في تفاصیل تلقي الاسلام 
وروحانیته في الفکر الغربي واستثنینا جهود الباحثین العرب بسبب 
آنها استجابت للموقف الاستشراقي وتأثرت به» فتوزعت طبقا 
لمواقف الاستشراق ذاته» فوجدنا ‘ieee‏ الابتعاد عن تکرار آراء 
طائفة كبيرة منهم» إذ إن النقد الباشر للمحاولات المهمة والرئيسة 
يغنينا عن الرجوع إلى مواقف عديدة أعادت وکزّرت مفاصل تلك 
احاولات الأولى» وهذا النقد قد یوفر لنا وللقارئ مجالاً يسمح 
بالتعدد والاتساع وربا يصوّب جملة من التصورات الشائعة 
والمستقرة حول تصوّف الحلاج. ومن هذه التصورات الشائعة 
والمستقرة ‏ كما سيتوضح GRY‏ في ثنايا هذا التقديم ‏ تعدد 
الاحالة إلى مصادر دخيلة على هذا التصوّف واحتلاف هذه 
المصادر أيضأء ومعضلة نشأة الفكر الصوفي بوصفه ممثلاً لقطاع 
واسع ومؤثر من الفكر الإسلامي» وكذلك تقسيم هذه النشأة إلى 
مراحل متعددة» ومثل هذه التصورات لا تخلو من تعارضات منطقية 
من الوجهة الدوغمائية التي ينحدر عنها تصوّف الحلاج» ومن جملة 
الأسئلة التي تواجه هذا التعارض المنطقيء لاذا تم تكريس مقولة: إن 
المعرفي الديني لا يخضع لمفهوم التطور؟ للوصول إلى عزل المعرفي 


\é 


التمهيد 


الديني عن غيره» والأمر في حقيقته cli]‏ تطور المعرفي الانساني 
برمته» لذا نأمل عبر مجموعة من الاعتراضات الجوهرية على هذا 
التوجه صياغة شروط ومحددات للتعامل مع الحقيقة الصوفية من 
خلال كشف العلاقة بين محورين متداخلین: 

- إصرار الأطروحة الاستشراقية على الأصل الدخيل لتصوف 
الحلاج. 

- جعل الأصل الإسلامي نسبي النزعة باعتباره الوقف الرسمي. 
فكلا المحورين ينتهيان al‏ إشكالية تعرقل تحديد دور التصوّف 
الاسلامي ذاته» بفهم أن احور الأول یعلن عن عدم أصالة التصوف 
الإسلامي قاطبة» وان كان الخلاف قائماً حول طبيعة الصادر الردود 
إليها تصوف الحلاج بوصفه ممثلاً نموذجياً لمرحلة التأسيس في 
التصوّف الإسلامي. أما ما يتعلق بإشكالية احور الثاني ونسبية 
مصادره فتوضح لنا طبيعة ردة الفعل العنيفة إزاء احور الأولء وهي 
ردة فعل مشدودة إلى 9 deol‏ كل النظريات» اا الذي يضيّق 

فكرة إمكانية وفاعلية الأصل الإسلامي للقيام بأي تصادم ey‏ 
ومن ثم التفاعل وإعادة صياغة الأصل الدخيل» وإعادة إنتاجه داخل 
الأصل الإسلامي. ولذا فان المواقف المشتركة عند أصحاب المحور 
الأول تبقی متقدمة بالذات علی الوضوع» وهو الأمر الذي نهتم به 
کون أن مجمل الدراسات العربية قد تأثرت بممثلي هذا الاتجاه. 
ودون الدخول في اتهام نوايا المستشرقين؛ أو نسبتهم إلى البرنامج 
الاستعماري» سنحاول الإشارة إلى الأمر الجوهري الذي يساعدنا 
على استکشاف مسبباتها البعيدة وقد ساعدتنا دراسة بو یعرب 


\o 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


المرزوقي «التلقي الغربي للروحانية الاسلامیة» في تتبع مراحل التلقي 
الغربي عموماً لهذه الروحانية» والقضية حسبما نفهم تتعلق با في 
الإسلام من مساحة روحية استثائية يصعب تصوّرهاء لكون روحانية 
الإسلام لا تحدد بمضمون معين» بل بشكل هذه الروحانية» هذا 
الأمر الذي دفع الآخر لاعتبار ثنائية (مضمون/شکل) هذه الروحانية 
صفة سلبية في LHL‏ وهو الإشكال ذاته الذي دفع الباحثين 
مستشرقين وعرباً إلى أن يركزوا البحث في رد هذه الروحانية إلى ما 
سواها من الخيارات الروحية» والتصورات العرفية والوجودية المتعلقة 
بهاء ليتم فهمها من خلال السابق عليهاء أو بالمتأخر عنها لتأطير 
مضامين ثابتة يبحثون عنها انطلاقا من ذلك. 


وعليه فعموم هذا الاتجاه يعفينا من تحميل طرف من الأطراف 
السؤوليةء واللجوء إلى البحث عن الانع اللاذاتي» ومن ثم نسلم من 
تضييق البحث في المواقف والدوافع والمسببات التي وراءهاء لنقوم 
بالإشارة إلى هذه احاولات دون إسهاب» والاكتفاء بالتنويه إلى 
مصادرها كي تتوفر لنا فرصة تلمس رؤية الآخر للتصوّف الإسلامي. 


س 


من أهم احاولات التي تعوّضت لتصوّف الحلاج» وهيمنت على 
مجمل الدراسات اللاحقة» هي دراسة لويس ماسینیون على من 
مراحلها وهي طائفة من الأبحاث تلخص لنا الكيفية التي تم بها فهم 
التصوّف الإسلامي من قبل التلقي الغربي للإسلام» إلا أنه یتوجب 
أن نمر سريعا على الدراسات السابقة على ماسینیون بهدف تغطيتهاء 


1 


التمهيد 


لتسسنى لنا رؤية الدراسة الغربية عموماً للحلاج, إذ يمكن أن نجزم أن 
الاهتمام بفكر الحلاج يرجع إلى بداية الدرس الاستشراقي في أوروبا 
من قبل (ثولوك) في کتابه fsufismsmse sive‏ ی 
Theologia persica»‏ الذي يعد أو ل کتاب صدر فى أوروبا ALU‏ 
وتناول فيه إشكالية الأصل اجوسي للتصوف الاسلامی عامة با فيه 
تصوف POW‏ ولا يمكننا التحري في محاولة (ثولوك) عن أية 
نزعة علمية؛ بسبب أن (ثولوك) نفسه قد عدل عن هذه الاراء 
والمواقف فيما بعد» وكان قد أورد مجموعة من الأدلة من خارج 
الظاهرة الصوفية7©. 


وقد استطاعت الدراسات اللاحقة أن تحدد قائمة بمصادر الا 
فلم يكن للأصل اجوسي أية فاعلية في عمل العقيدة الحلاجيةء ولذا 
ما كان ثولوك قد de‏ الحلاج من مثلي وحدة الوجود» فإنه يكون 
قد اقترب من ألفرد فون كرير الذي عرض هذه الفكرة بعد بحثه 
الأول: «تاريخ الأنكار البارزة في الإسلام»» الذي أصدره عام 
۸ فإنه تناول الحلاج بوصفه من دعاة وحدة الوجود؛ مؤكدا 
ذلك فى مقالاته اللاحقة) وعليه يمكن أن نلخص محاولة ثولوك 
ومحاولة کریر حول تصوف الحلاج بهذا الموقف» وان کان بحث 
کریر أكثر علمية. والوقف عبارة عن خلط بين نظرية فلسفية مثل 
وحدة الوجود» وبين تصور صوفي مثل وحدة الشهود؛ بفهم أن 
الذي يذهب إلى التنزيه الطلق لا يمكن أن Je‏ من أصحاب وحدة 
coger yl‏ مهما صرح بعبارات قد تشير إلى هذه الوحدة بسبب أن 
المذهب الفلسفي التعلق بطبيعة الوجود الواحدة» لا يتعامل إلا مع 


۱۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


حقيقة وجودية واحدة خلافاً لأصحاب وحدة الشهود» فإنهم في 
التزامهم جانب التنزيه يشاهدون كل شيء في الله إلا أنهم في 
الوقت als‏ يرفعون الله فوق كل شيء» ويجعلونه مباينا للمخلوقات» 
ثم إنهم لا یقزون بأن الله هو الكل» Wy‏ یبقی موقف کریر غريباً 
وهو یواجه هذه الساحة الواسعة من التنزیه الطلق في النص 
احلاجي. هذا لو استثنینا أن أصحاب مذهب وحدة الوجود - 
وعلی رآسهم ابن عربي - لا یقیمون وزناً لفکرة التنزيه الطلقء 
فالحقيقة لدیهم تنهض على التمازج الواضح بين التشبیه والتنزیه, وقد 
علّق رینولد نیکلسون في محاضرته الثانية: (فكرة الشخصية في 
التصوف) على موقف کریر( معترضاً على الآراء التي آوردها في 
Ub Suu Oats‏ وصف فون كريمر للحلاج بأنه واضع هذا 
الذهب (وحدة الوجود) فانه وصف لا ينطبق في نظري على 
الحلاج» لأن مذهب وحدة الوجود قد ظهر بعد الحلاج بوقت 
طویل» ومن اطا ان تعد الأقوال التي صدرت عنه دليلا على 
اعتقاده بذهب وحدة الوجود) OO‏ ثم تناول الفروقات الفلسفية 
والصوفية بين وحدة الشهود وبين الذهب الفلسفي» » وحدة الوجود» 
لنتبين أن كريمر لم یتوفر على رؤية صوفية تمر تلك السافة الدقيقة 
التي تفصل بين المذهبين. 


uf‏ الانهرون det‏ د. آربلوت؛ واغست مولر» فقد تعاملوا مع 

اخلاج على أنه نصراني من الداخل» وهذا جزء من رؤية ee‏ 
المرتبطة إلى حدٍ ما بموقف ماكس هرتون» الذي قدم اعتراضات 
منطقية على محاولة ماسينيون» وقد كتب هرتون مقالتين مهمتين في 


۱۸ 


التمهيد 


عامي ۱۹۲۷ - ۰۱۹۲۸ واندفع في إحداهما إلى إثبات الأصل 
الهندي لتصوّف الحلاج» وحاول في المقالة الثانية أن يؤكد أطروحته 
الأولى عبر بحث المصطلحات الصوفية الفارسية بحثاً فبلولوجياًء 
لينتهي إلى أن التصوف الاسلامي هو ذاته مذهب الفیدانتا(. وما 
سبق نلحظ أن الدراسات التي قام بها هؤلاء قد تعددت فى إحالة 
تصوف الحلاج إلى عدة مصادر تناولها جميعاً لويس ماسينيون فيما 
بعد. حيث تعد دراساته التعلقة بالحلاج من أوسع الدراسات وأهمها 
قاطبة وأكثرها رؤية كما أسلفناء لذا سنرکز على محاولته كونها 
الدراسة الوحيدة التي اقتربت من الدقة المتكاملة في تبني منهج 
الاستبطان الشخصي» وبسبب ذلك فان محاولته قد هيمنت على 
مجمل الدراسات اللاحقة. وقد قام ماكس هرتون بمراجعة مهمة 
لترجمة ماسينيون لنصوص OL‏ أفادتنا كثيراً في تعقب جهود 
ماسينيون منهجياء وستوفر لنا دراسة ماسينيون ومراجعتها رؤية دقيقة 
جمل التلقي الغربي لعصوّف الحلاج؛ الذي تم التعامل معه بوصفه 
مثلاً لتجربة (الکل) الا سيوية على الستوی الروحاني. 


وقد ذهب هرتون كما أشرنا إلى موقف الأصل الهندي لتصوّف 
الحلاج» وحسم مرجعيته البرهمانية» وتعامل مع الحلاج كمفكر 
برهماني» ليتوسع فيما بعد في تأكيد مفهوم نفي العالم» ونظرية اميا 
كونهما ركنين أساسيين يقوم عليهما تصوّف الحلاج» إذ یری هرتون 
أن الأمر: «لا يتعلق بإثبات تلاق أو تواز بين ثقافتين» أو باستيعاب 
خارجي مادي بل إن الأمر هو فعلياً وععنی دقيق تطابق فكري من 
الأصل إلى الفرع» فتجربة الحلاج هي تجربة مثلة لتجربة الكل 


۱۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الاسیویة۱ » مبرراً تصوره هذا عبر ثلاثة محاور تشكل في نتائجها 
aes Wolseley‏ رمد اش اما 
لاسناد تصوره. بفهم أنه إذا كانت الطبقة الأولى من الوجود 
والطبقة الثانية موجودتين» فان الشخصية الانسانية ذاتها يتوجب أن 
تکون دالا على هاتین الطبقتين: Cal‏ يراد بهما: الطبقة الطبيعيةء 
والطبقة ما بعد الطبيعية» حيث ينبغي أن تکون الطبقة الأخيرة في 
حال تطابق مع الذات الأصلية بتصور أنه لا شيء يشاركها الوجود 
الحقيقى ۱ مستنداً فى ذلك إلى الفقرة السادسة من «طاسين) 
لغهم: «با انها الظان لا غسب أن Ul‏ الانه آو یکون او 
OM WIS‏ ثم يتم تلخیص الحور الثاني بمفهوم (التجربة الصوفیت)» 
انطلاقاً من أنه إذا كانت الوجودات» والانسان امخلوق بضمنها 
واحدة في (الهو)» أو (الأصل)» أو (الله)» فان تجربة الكيفية التي 
يكون بها الباطن حاملاً للظاهر هي الشهود الصوفي - والتجربة 
الصوفية, ولا مكن أن تکون هذه الکیفیة: ذلك السیاق الیتافیزیفی 
المؤدي إلى توحيد الثنائية الأولى (الذات والوضوع ۱ ثنائية (الله/ 
الإنسان)» Ky‏ هي حدث ظاهر لا يحدث إلا على هامش الوجود 
الحقيقي؛ إنها حجب المستوى الظاهر وهو المنهج الذوقي للوصول 
إلى الاحاد اجوهري» الذي كان ولا يزال موجوداً وجوداً ذاتياً 
وضرورياً. 

يستكمل هرتون حججه الثلاث بدلالة العرفان» إذ إنه يرى: الله 
Sue‏ للطبقة الأولى. العرفان هنا هو تصور الوحدة الأصلية (الهى) 
كتطابق بين الذات والموضوع. وينبه المرزوقي إلى أن هرتون قد 


Yo 


التمهيد 


اعتمد علی الطواسین فى الدلیل لالت وقديدا عبر فهمه 
ل «بستان OO all‏ لیتضح لنا أن هذا الجزء من الطواسین هو 
التعرض لاشكالية اللامعرفة» إذ تتکشف هذه الفکرة تدريجياً تبلغ 
أقصاها Vo‏ هو إلا cape‏ وتدمير كل أشكال العرفة الأخرى؛ هذه 
الأشكال المصطنعة التي تبحث عن الله من خارجه وتقوم على 
أساس الفصل بين الذات والوضوع(۳. وعليه فان كل دراك 
طبيعي على مستوى الفهم والعلم يؤدي بالضرورة إلى ما سوى الله 
إلى الغيرء Vu‏ من الوصول إليه» بفهم أن المعرفة من میزات عالم 
الشهادة: «للفهم طول وعرض وللطاعات سنن وفرض, والخلق كلهم 
في السماء والأرض» وليس للمعرفة طول ولا عرض» ولا تسكن في 
السماء والأرض» ولا تستقر في الظواهر والبواطن؛ مغل السئن 
ONG 2 ily‏ 
5 

سججل هرتون مراجعته بملاحظتين انتقد بهما دراسة ماسینیون. 
الأولى: على مستوى المضمونء الثانية: على مستوى المنهج. أما 
الأولی فتقوم على التأويل المسيحي الذي يرفض التأویل الرسلامي 
السني انطلاقاً من فهم أنه لا يكن الکلام عن الاتحاد میتافیزیقیا 
وهي الفكرة ذاتها التي تناولها التصوّف الاسلامي فیما بعد من قبل 
أصحاب وحدة الوجود؛ ul‏ آساس أنه لا يمكن الإيمان بوجود 
جوهر حقيقي بمعية الجوهر الأصلي» أو إمكانية أن يؤول الجوهر 
الحقيقي إلى الجوهر الأصلي وأن يبقى في الوقت ذاته في حالة 
(الجمع) هو هی فيتميز عنه بالجوهر. وقد تناول متصوّفة القرن 


۲۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الثالث هذه الإشكالية وانتهوا إلى هذه النتيجة» فحددوا مفهوم 
التوحيد وفق هذه الخلاصة: إفراد القدم عن الحدث» كفصل بين 
ذاتين» والإيمان بثنائية حقيقية اعترض عليها ابن عربي فيما بعد" 
وعليه لا يمكن أن نسمي فناء (طبقة الأشباح) 5 الأجسام ‏ في 
الجوهر الأصلي بالوحدة (الاتحاد التحولي): «استحالة جوهرين عبر 
مفهوم الاستحالية في المعنى المسيحي OMEN‏ 

أما الطرف الآخر للمستوى المضموني» فهو التأويل السني الإسلامي, 
وهو ما يعيبه ماكس هرتون على محاولة ماسينيون» ویتعلّق برفض 
التأويل السيحي؛ » عبر سؤال هرتون الجوهري: كيف أمكن أن يقرأ 
الحلاج بصفته مفكراً ذا نرعة ربوبية 2 ومتصِدؤً(؟ GO‏ 

ففي طائفة أقواله يت ركز موقفه من التوحيد وعلاقته بالوحدة الإلهيت 
وانتهى ذلك إلى قراءة جديدة وموجهة, والذهاب إلى الاعتقاد أن 
فهمه للتوحيد يتطابق مع توحيد الإسلام البک الذي كان يتحدد 
بنفي الشريك» بينما يركز الحلاج على التوحيد المطلق» وهنا لا بد 
من الوقوف عند هذه الملاحظة حول التوحيد عند الحلاج» الامر 
الذي ربطه ماسينيون بموقف الإسلام المبكر. 

فخلال الفترة التي عاشها الحلاج كانت عقيدة التوحيد تناقش من 
قبل الجماعات الدينية جميعهاء لا سيما العتزلة الذين كانت 
طروحاتهم حول التوحيد تهيمن على كل الدارس, حتى سموا بأهل 
التوحید» فقد تناولوا هذا الوضوع عبر منهجهم العقلي الذي oil‏ 
إلى استنتاجات معقدة اعترض علیها المتصوّفة» بسبب آنهم یعتقدون 
أنه من غير الممكن تعريف توحيد call‏ فلهذا تناول الحلاج التوحيد 


۲۲ 


التمهيد 


الذي يلغي كل موجود cel‏ التوحيد الذي يتصوّر وجود العالم كله 
وجوداً ely‏ وهذا الموقف كما يتضح يعارض التأويل السيحي؛ 
وهذا ما أُشّره هرتون على ماسينيون فيما بعد وهو اعتراض مضموني 
وفي الملاحظة الثانية يورد هرتون اعتراضه على منهج ماسينيون في 
إشكاليتين: 
أن هرتون يذهب إلى عدم إمكانية التفكير في استعمال نموذج 
الفلاسفة السلمین» أمثال ابن سيناء الفارابي» بفهم أن هؤلاء 
ينطلقون من فرضيات أساسية ذات نزعة ربوبية» بینما العلاقة بين 
ا والذي يمكن أن نؤشره هنا على ماسينيون: عدم 
إمكانية استعمال نموذج المتكلمين المسلمين الذي pool‏ ماسينيون على 
استعماله مکررا المزلق الذي وقع فيه ابن النديم في «الفهرست». 
أما الإشكالية الثانية: محاولة ماسینیون تأسيس قراءة تعتمد منهج 
الاستبطان والتعاطف» الأمر الذي يبرر لنا ذلك السحر الذي تتحلى 
به مؤلفات ماسينيون» لانها نبعت من عمق التجربة الشخصية» ومن 
تكرار عيش التجربة المدروسة. ويقترح هرتون المنهجية النسقية 
التصورية كبديل یز النظريات» ويرى أن المنهج العلمي الوحيد 
المکن هو المنهج الذي ينظم الضمون تنظيماً منطقيا' ". واستعمل 
هرتون فى نقده أدلة كثيرة لم تقتصر على فقه اللغة» بل أكد علو 


۳۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وليس باللغة وحدهاء أو المصطلحات OL‏ وتنتهي محاولة 
هرتون بعد اعتراضاته على مستوبي المضمون والمنهج بتقرير التثلیث 
في المستوى الخارجي من نظرية الوجود عند الحلاج بقوله: «أشرنا 
إلى کون بنية العالم عند الحلاج لا تخلو من التثليث الذي ينبغي 
للبحث الدقيق ‏ في ماهية التدين عند الحلاج ‏ أن يحدده عبر 
تجربة الوجد الإلهية» هذه التجربة التي لا يمكن إدراكها إلا من 
خلال الوحدة الأصلية (يشير هرتون هنا إلى الجزء الأخير من كتاب 
الطواسين - بستان العرفة Qe‏ العى تؤول فيها ثدائية الذات 
والوضوع الأصلية إلى الوحدة مالا لا يكون فيه المكوّنان وكأنهما 
LIS‏ منفصلین ميتافيزيقیاً (لم ینتبه هرتون هنا إلى مفهوم الوجود 
القبلي عند الحلاج» وقد شاع هذا الفهوم عند متصوفة القرنین 
الغالث والرابع باسم نظرية الیثاق) بل Ve‏ يجعل الأشياء الظاهرة 
الموجودة على المستوى الهامشي من الوجود الأصلي تدرك على آنها 
واحدة في الباطن؛ وأنها متحدة مع كل الأشياء الأخرى في الوجود 
الأصلىء والوجود هنا هو الوعى الذي كان موجوداً فى المستوى 
یی یی أكون مرهرةاء Ga doe so Maa ON‏ 
ولكنه كان مستوراً ومغيباً بفعل المنشور من عالم LE‏ إلا 
أناحرزوة بزئص تاريل مامسيون لها ایت US‏ بح ما بسبه 
لاسینیون من عدم التمييز بين شكل التعبير الرمزي» ومضمون العاني 
النظرية. 


ا 
يتوضح لنا من الفقرة السابقة جزء من رؤية ماسينيون واعتراض 


۳ 


التمهيد 


هرتون cage‏ ويجب ألا ندشغل بالوازنة بينهماء أو الاندفاع باتجاه 
أحدهماء فاحاولتان تعارضان تصوراتنا الشخصية لتصوّف الجلاج 
في نقاط جوهرية» على الرغم من دقة اجتهاد هرتون» لخلوه من 
التناقضات التي تتضمنها رؤية ماسينيون له: أن تصوّف الحلاج لا 
يكن of‏ یکون اسلامياً سیا ومسیسياً ف الوقت ذانه لتعارض 
التأويلات وتقاطعهاء وفي کل الأحوال لا يمكن الجزم بنسبة تصوّف 
الحلاج إلى الفکر السني بالرجوع إلى آراء الفرق AM‏ ولا یتوفر 
أن نجزم Lal‏ بدسبة تصوّفه إلى Sal‏ الوجودي السيحي بالرجوع 
إلى نظرية الاستثناء اليتافيزيقي المنسوبة إلى الاسلام!*؟. لذا فان 
محاولتیهما رغم اختلاف التأويلات» ربا تمثلان محاولة لاقتراح 
تصوریهما على العطور الروحاني في الإسلام؛ Oly‏ حاول هرتون 
التأكيد على منهج موضوعي علمي یخلو من أي جهد تبشيري إزاء 
منهج التعاطف عند ماسینیون اللاستي من الاسلام کونه ینطلق 
لعمله من نقطة وجود الدیانات الابراهيمية الثلاث» وقد تفیدنا هنا 
ملاحظة |دوارد سعید حول موقف ماسینیون في نظرية الاستثناء 
الميتافيزيقى: «لقد اتخذ ماسینیون نقطة انطلاق لعمله الديانات 
الغلاث» لتی كان الإسلام بينهاء ديانة إسماعيل إسماعيلية شعب 
استشنى من الوعد الإلهي لإسحاق؛ فالإسلام لذلك دين مقاومة - 
یی ۳۹ التجسد - حتفظ رغم ذلك في داخله 
بالأسى الذي بدأ ولاً في دموع هاج ولذلك فإن العربية هي لغة 
الدموع chee‏ تماماً كما of‏ مفهوم الجهاد بأكمله في الاسلام (الذي 
يصفه ماسينيون بأنه الشكل الملحمي في الاسلام الذي عجز Olay‏ 


۲ ۵ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


عن أن يراه أو يفهمه) ذو بعد فكري هام رسالته هي الحرب ضد 
المسيحية واليهودية بوصفهما العدوين الخارجيين» وضد الهرطقة 
بوصفها العدو الداحلي)7” ۲ ویری إدوراد میک أن ماسينيون وجد 
النموذج الثالي في الحلاج الذي يسعى إلى تحرير نفسه خارج 
الجماعة السئية بالبحث عن الصلب الذي يرفضه الاسلام من جهة, 
وهذا تأكيد للتأويل المسيحي الذي فرضه ماسينيون في منهجه» ومن 
جهة ثانية انغمس ماسينيون في تعميم فكرة النقص في الإسلام من 
خلال إشاعة تصور أن النبي (ص) رفض عمداً الفرصة التي أتيحت 
له في celal‏ لشجاوز الهوة التي تفصل بينه وبين الذات GY‏ 
وعلی هذا اش فان الحلاج قد سد هذا النقص بمفهوم الفداء عبر 
شهادته بوصفه Yd]‏ حقق وحدة أسرارية بالله وضد الطبيعة النظرية 
للاسلام( ©. وکن أن نفهم تعاطف إدوارد سعيد مع الهج 
fel‏ لماسينيون من خلال إيمانه بدمط هذا المنهج» Suzi‏ عن 
أن إدوارد سعيد انشد لتصريحات عديدة كان ماسینیون قد كتبها 
عام ۱۹۵۱ وأعلن فيها أن منهجه الا ستشراقي غير خاضع للهوس 
بالغريب المدهشء أو رفضاً لأوروباء بل GLE‏ مساواة بين (مناهجنا 
في البحث) وبين التقاليد العاشة للحضارات الغابرة. ويرى إدوارد 
سعید آنه من الحمق ألا تحترم العبقرية احض والجدة الطرية لعقل 
ماسینیون على الرغم من أن مقولة ماسینیون تعلن بوضوح عن جوهر 
الفرق بين الشرق والغرب. الذي هو بالضرورة الفرق بين الحداثة 
والتراث OM CAM!‏ ومن جانب آخر يُرجع إدوارد سعید سبب 
دراسة ماسينيون للحلاج إلى تأثيره التمزيقي ضمن العتقدات السنية؛ 


۳۹ 


التمهيد 


ولقربه من مزاجه الشخصي ككائثوليكي ورع» وهذا ما قد يبرر لنا 
اهتمام الكاثوليك بدراسة (إجلال فاطمة) أكثر من البروتستانت. 
وقد aa‏ لنا الفقرة التالية الموقف الدقيق لرؤية ماسينيون للإسلام 
Layer‏ «الصورة التي يحملها ماسينيون للإسلام هي صورة دين 
متورط دون انقطاع في رفضه. وفي مجيعه zl‏ بالإشارة إلى 
العقائد الا بر اه هيمية الخری» في حسه الفاصل ترا بالواقع الدنيوي» 
وفی oly‏ الدفاعية الهائلة ضد الهیاجانات النفسية من النمط الذي 
OME eye‏ 


=m O om 
إن إشكالية فهم تصوف الحلاج وعقيدته لا تخص القراءات‎ 
الاستشراقية وحدهاء وإنما تشمل القراءة الإسلامية ذاتها التى أرجعت‎ 
تصوّفه إلى روحانیات سابقة كما حدث للفلاسقة عند قراءة‎ 
الإسلام القراءة الأفلاطونية المحدثة الهيللينية» وأهل الكلام من جميع‎ 
الفرق بضمنها الفرق السنية (قراءة فارسية هندية)» وقد جمع‎ 
التصوف د هذه القراءات أو «الانتقال بالتداول من قراءة إلى‎ 
نسوق هذه الاستنتاجات لنشير إلى أن عرضنا الذي‎ . Tacs al 
قدمناه فى الفقرات السابقة يؤدي إلى تحديد الصفة الغالبة على‎ 
التلقي الاستشراقي للتصوف الحلاجي؛ ولسنا في مهمة حسم‎ 
اختلاف التصوّرات حول تصرف الحلاج ومصادره ولا حتى‎ 
التدخل في هذا الاختلاف لذاته, لأن الحكم في شأن تصوّف‎ 
الحلاج لا يكن أن يكون بمعزل عن عرض العلاقة بينه وبين غيره‎ 
من الروحانيات» وأقصى ما يمكن أن نسجله على تصوّفه هو «تناوب‎ 


۳۷ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


فاعلية المصادر من المسيحي إلى الهندي ثم المصدر اليوناني 
ال پسیب أن تعددية هذه المصادر تشمل الفكر 
الإسلامي قاطبةء لا تصوف الحلاج وحده. وعلى الرغم من أن هذه 
المصادر لا تشكل الصبغة الجوهرية لهذا الفكرء إلا أنها استطاعت 
أن تشدّه إلى طرفين يمثلان موقفي هرتون وماسينيون. إن افتراض 
النية السليمة عند المستشرقين والإفراط في هذا الاتجاه كان سببه ثلة 
من العلمانيين في بداية القرن العشرين من مفكري النهضة ey yall‏ 
فقد ذهبوا إلى ve‏ التسليم بموقفهم الفلسفي بصورة ضيقت مجال 
التفلسف فيه إزاء موقف الأصوليين كرد فعل على الموقف الأول 
ليشكلوا موقف سوء الظن بالاستشراق قاطبة؛ واتهام نهجه 
الأخلاقي. 


ولذا فإن الموقفين التعارضین» قد أصبحا ذاتيين لمحب الثقافة العربیق 
لينتهي الحوار بتبادل التهم بين الاثنين» بدل أن يطرح البحث 
الفلسفي كحل حقيقي» وهنا نشير إلى علاقة النموذجين هرتون 
وماسينيون بالصراع سابق الذكرء بفهم أنهما لم يتركا مبرراً لاتهام 
نياتهما ما يوضح صدقهماء فكلاهما LIS‏ صادقين إلى حد بعید» 
وكلاهما أعلنا أن الاسلام دين ناقص مقارنة بالسيحية وكلا 
المستشرقين تصور حاجة الإسلام إلى التطوير الذي اقترحاه على 
مثقفي الإسلام» إما لتخليص المسلمين من البداوة والغفلة (أطروحة 
هرتون) أو لتخلیصهم من العدم اليتافيزيقي Ell‏ من استثنائهم من 
الرحمة الإلهية الذي يرمز إليه نفي إسماعيل (أطروحة 
ماسينيون)"» ليصلا إلى هدف أطروحتيهماء وهو سد هذا all‏ 


YA 


التمهيد 
في توسيع فكر المذاهب الهامشية في الإسلام. 


ولا يمكن تجاوز فكرة النقص المطروحة عند الاثنين بسبب تصورنا: 
إن ما يراه هذان المفكران نقصاً في الإسلام هو ذاته ما سعى الاسلام 
إلى تحرير الدين منه» وهي نواة الأسرار الميتافيزيقية المزعومة؛ 
والوساطة الروحية ذاتهاء أي ما هو أساسى الحاجة إلى سلطان 
روحي يقوم بمهمة السدانة المقدسة. فإننا نفهم أن يكون الجزء المتمم 
الذي يبحث عنه كل من هرتون وماسينيون محدداً في نکر غلاة 
لتصوّف. وفرق الشيعة الغالية محافظتهما علی هذین الأمرين بصورة 
لا تبتعد كثيراً عن مؤسسة الوساطة الروحية في عصرها الوسیط 
الزدهر مع الحفاظ على حرارة العاطفة الدينية الفقودة في الغرب. 
ومن المدهش أن يدعو هرتون وماسینیون إلى تحرير الاسلام من BE‏ 
محمد (ص) الذي يعلم الجميع أنه ينفي كل ما ينسب إليه ما 
يجعله فوق البشرية» كمقاربة لموقف عيسى (ع). إذن ما الذي 
يحدث في جوهر التصوّف وجوهر الإمامة؟ ألم يتم تعميم أسطورة 
تعالى البشر إلى مرحلة التأليه؟ فالتصوف والامامة خطاب تأليه البشر 
في و ة القطب والإمام» نظير تأليه الفكر المسيحي للمسیح 6 
ففی الوقت الذي نقترب فيه من انتقادات هرتون محاولة ماسینیون؛ 
فإننا نسجل عدة ملاحظات على cad‏ فالاعتراض الواضح على 
مراجعة هرتون يبدأ من إسقاطه الفکر الفلسفي على الفکر 
تلبت ٩‏ عير الظابل الغیت الى طرحهین Rell Diy‏ 
والروحانية البراهمانية» ولا نغفل أن كلا الخلين الفلسفيين والدینیون 
قد بني على تعارضات منطقية جلية» التي لن تقبل في حالة نقدهاء 


۳۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


لكون طبيعة هذا النقد سيتهم بالنزعة الوضعية» ومع هذا فان 
ماسينيون يعرب عن دهشته من الله؛ لأنه سمح للإسلام بالنکوص 
عن الفهم الكاثوليكي للدین؛ فيزعم عودته» أي الإسلام إلى النظام 
الأبوي الإبراهيمي» وباستطاعة أي دارس أن ينتبه لموقف ماسینیون 
دن الس (fi‏ الذي يعتقده ماسينيون مذنبا؛ لأنه وقف دون 
الهدف الأعظم في ملاقاة alll‏ وهو ما أشار إليه إدوارد سعيد في 
ملاحظته الشار إليها(* ۳ ومن هنا حكم ماسینیون على المسلمين 
بالفقر اليتافيزيقي الذي يكن أن یزول عبر إعادة إنتاج الفکر 
الحلاجى الذي صلب وقتل كما حدث لعیسی» وهو ما یعارض 
الخطاب القرآني؛ إذ يمكن أن نلخص عدة خاصيات لأطروحة 
ماسینیون عموماً: 

- التأکید على الغلو في المذاهبء واقتراحها کممثل حقيقي وهر 
الإسلام. 

- تأويله حادثة نفي هاجر وإسماعيل كدلالة على کون العرب 
او اسان عاض من المنبوذين الميتافيزيقيين بالذات. 

- تأویله عدم تقدم محمد (ص) في العراج للانصهار في الذات 
الإلهية (ابتداء فکرة النقص) مثل الحلاج (إكمال التقص) عبر تأویل 
يعني في حقيقته أن محمداً (س) هو النموذج الضاد للمسیح فتم 
بذلك النبذ الميتافيزيقي الزعوم. 


الهرامش 


(۱) فارن هيغل الإسلام بالکانتیت بمعنى السلب الوجودي الناتج من الوقوف عند رؤية عدم 
البلوغ إلى العقل (اللاتميين؛ وهذا الوقف يمائل موقف ماسینیون وهرتون وغولد زیهن 


ers eee ea 


() 


(۳ 


(6) 
(°) 
CD 
() 
(A) 
(4) 


التمهيد 


وطائفة كبيرة من المستشرقين» فموقف ماسینیون المتعلق بالتعبير الرمزي عن النفي إلى 
الصحراء؛ ووقوف النبي (ص) في العراج وعدم الالتحام بالذات الإلهية» كان هيغل قد 
عبر عنها جميعا بوصف die‏ التعصب التصحيري للواحد ctl‏ بفهم نفي cll‏ 
الوجودي للذات SY‏ ومن ثم التخلي عن مصدر الثراء الميتافيزيقي وفق فهم 
ماسينيون» ومن هنا فان ماسینیون رأی السلمین مصايين (بامجذام اليتنيزيقي) وهم بأشد 
الحاجة إلى التعاطف الروحي الذي سیعود بهم إلى الحقيقة الطلقة التي تعينت في 
السيحية (جمعية الابدال)» وكان هيغل قد جمع كل موافقة من الإسلام في جزء 
العالم الجرماني من فلسفته في التاريخ» إذ ast‏ على تجربة الواحد الشرقي الذي تتمیز به 
فلسفة المتكلمين» وقد ذهب (هرتون) في هذا الاتجاه أيضا. 

Gesh.d. herrsch Ideen des Islams :V+ — ۱ انظر: (هرتون)»‎ 

؟ ‏ محاضرات في فلسفة تاريخ العالم: ۸ f.‏ 

Opera Minora :£44 - ٩۱۳ ماسینیون»‎ ۳ 

فى التصوف الإسلامي cat Uy‏ رينولد نيكلسون» مقدمة عفيفي : ۳ وتجدر 
الإشارة هنا إلى أن ثولوك أول من نشر كتابين في الفلسفة الصوفية» وقام بترجمة 
بعض النصوص العربية والفارسية إلى GUY‏ فى العامين ١817١‏ ۰۱۸۲۵ 
انظر: ماري أنا شيمل: الحلاج شهيد العشق الإلهي» Me‏ فكر وفن العدد: 
AY‏ 

لقد ركز ثولوك على أدلة تثبت الأصل المجوسي منها: 

- إن عدداً كبيراً من المجوس ظلوا على مجوسيتهم في شمال إيران. 

- إن الكثير من مشايخ الصوفية ظهروا في الشمال من إقليم خراسان. 

GY of -‏ الهندية قد تسربت إلى المتصرّفة عن طريق هذا الجزء من إيران. 

- إن مؤسسي فرق الصوفية الأوائل من أصل مجوسي. 

انظر: تعليقات عفيفي في مقدمته لكتاب نیکلسون» (في التصوّف الاسلامي وتاریخه) : 
oY‏ 

Gesch.d. herrschenden Ideen des Islams :۷۰ انظر : مثلا:‎ 

في التصوّف الإسلامي cat Uy‏ نيكلسون: ۰۱۳۰ 

الصدر نفسه ۱۳۱. 

الصدر نفسه» ۱۳۱ - ۰۱۳۲ 

انظر: الصدر نفسه ". 

Philologisahe Naehprufung Von Uberseungseruschen ماکس» هرتوت‎ 
mystischer Texte des Hallag. 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الصدر نفسه ۰ ۲. 

انظر: مدلول التلقي الغربي» .٠١‏ 

١ الطواسين.‎ 

AV - ۲٩ ماكس هرتون»‎ 

انظر: مدلول التلقي الغربيء ۰۲۷ وانظر: الجزء الأخير من الطواسین «بستان 
العرنةا . 

ماکس هرتون» NV‏ 

الطواسین «بستان المعرفة»» انظر : الجزء الخاص ببستان العرفت ۰۱4٩‏ 

بری ابن عربي أن هذه الثنائية غير حقيقية یقررها العقل اعتباريأء انظر: رسائل ابن 
عري» شرح مبتدأ الطوفان. 

مدلول التلقی» 7١7‏ - ۲۸. 

انظر؛ تاکن dda‏ ۳۱ 

الصدر السابق؛ ۰۳۲ 

الصدر السابق ۳۳. 

مدلول التلقي الغربي» VV‏ 

المصدر السابق» ۰۲۷ 

مدلول التلقي» YA‏ 

الاستشراق» ۲۷۰ - ۲۷۱. 

لم يعلق إدوارد سعيد هنا على القارنة الضمرة بين السیح ومحمد» والتي Gall‏ علیها 
ماسینیون كثيرأء انظر: الاستشراق» ۲۷۱ وانظر: العهد لاسینیون ۸۲. 

انظر: تفاصیل ذلك في الاستشراق؛ AVY‏ 

الاستشراق» ۲۷۱ - ۲۷۲. 

الصدر السابق؛ ۰۲۷۱ 

مدلول التلقی ۲۱. 

المصدر السابق» vv‏ 

انظر: مدلول التلقي » ik‏ 

المصدر السابق» ۰۳۱ 

المصدر السابق» ۰۲۲ 

AVY - ۲۷۱ الاستشراق»‎ 


۳۲ 


محاولة ني سيرة حياة الحلاج 
قراءة تأملية في موت المتأله 


| إن أية محاولة لتوثيق حياة الحلاج تعني القيام 
بتوثيق فكري لتاريخ الولاية الصوفية» وتلشس 
الجذر الأول للفكر الصوفي الإسلامي» بسبب أن المراجعة التاريخية 
alt‏ الحلاج إنما تعني استحضار ما هو عقائدي وتاريخي وسياسي 
gle‏ بمحاكمة الولاية الصوفيةء أو مقاضاة الشخصية التألهة في 
لاسلام بفهم آنها تدل على الشاهد الفاعل علی القيقة في 
الالهیات الاسلامية» التي ظهرت في شخصية صوفية توفر لها آن 
ترج الفكر الإسلامي في معركة فکریة/روحية al‏ نتائجها إلى 
زعزعة العالم الإسلامي» والأهم من | ذلك هو of‏ منعطفات oda‏ 
الحياة ما زالت مطروحة بحدة إلى الآن أمام ما کن أن نسمیه 
ب (موقع التناقض) فى الفکر الاسلامي؛ والا کیف يحدث أن لا 
تندثر حياة هذا الصوفي كما حدث مع الکثیر من نظرائه» لتصطدم 
بظاهرة تاريخية غير متوقعة أبدأء ظاهرة البقاء الثابت واللخ في 
الذا کرة الاسلامية لشخصية أخلاقية حادة لم يكن من اجدي 


Yo 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الالتفاف عليهاء ومن ثم تشويه صورتها من قبل الساسة وبعض 
رجال الدين والقضاةء ونتلعس هذا البقاء All‏ عبر الظهور العفوي 
للواقعة الحلاجية في ضمائر متعددة وفي فترات متفاوتة» كانت تعيد 
قضية الموج من جديد aul‏ مراكز العدل الإسلامي» سواء أكانت 
دينية أم سياسية وكان من الصعب في كل مرة إثبات أن الإدانة 
كانت صحيحة» ولم تكن بأي حال من الأحوال تلك الاتهامات 
المبتكرة واحتملة التي جمعت ضده بقسوة ذات أهمية عقائدية أو 
قانونية Sues‏ عن ضعف سبب الاتهام الذي آنتج الفاجعة التي بدت 
في شكلها النهائي Leow‏ حقيقياً جوهر الشرع الاسلامي» ومقاضاة 
دموية للولاية تضمنت مساحة كبيرة من الدراماء وهي في الأصل 
نوع من أنواع احاکمات غير العادلة والمأساوية لمرحلة تأسيس 
الروحانية الاسلامیق pul‏ الذي دفعنا إلى تقديم قراءة شخصية لموت 
متعلق بانتزاع الحقيقة انتزاع الأسرار التي حرص هذا التأله على 
عدم cr‏ بها وفاء انح هذه الأسرار. وقد حاولنا القيام باستحضار 
هذه لمر مه خلال تلقس زوايا الموت المتصل بالسس اموت 
الذي كان ثمناً حجب هذه الأسرار عن الأغيان عبر رؤية شخصية 
لحياة الحلاج بتصوّر استحضار مجموعة الملابسات التي استجابت لما 
هو روحي وسياسي وفکري» التي شكلت في الإطار العام القيمة 
المهيمنة التي تجمعت حولها المأساة» ونعني بذلك مجموعة العناصر 
في كل ملحمت لأن المنظور الأساوي سيتجه بنا غريزياً للببحث عن 

رؤيا العدل الذي كان غائباً قبل وأثناء زمن المأساة» في الوقت et‏ 
انهار فيه جهاز الطبيعة الإنسانية بإزاء ما هو آني ودنيوي مهدد 


۳۹ 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


بالزوال. إن اقتراح هذا المنظور المأساوي يجعلنا في مواجهة رغبة 
حقيقية لمعالجة الجرح الحقيقي في Jol‏ أي مناء الجرح الذي تخلفه 
اه الحلاج بعد أكثر من ألف عام على إعدامه في عاصمة الدولة 
العباسية. أو كما وصف ماسینیون تضمید غريزة الولاية فينا بعد 
هذه القرون التی تفصلنا عن زمن OOM‏ هذه الولاية التی 
فجرت بر كان غائية الحلاج لما أدرك سبب وجوده من خلال إدراك 
فجائي (تضحوي) استطاع أن يحقق فیما بعد التصوّر اللموذجي 
للشخصية الاسلامیت وهي تجدد روحانیتها؛ olay‏ ملاحظة تدفعنا 
إلى أن ننبه حاضرة رینولد نیکلسون التي تشترك وفکرتنا حول 
صياغة الشخصية الإلهية» ومحاضرة نیکلسون - التي لم تلق أي 
صدی یتناسب وآهمیتها - تعد من الطروحات البكرة في تناول 
مفهوم الشخصية الالهية في الفکر الصوفي الاسلامي وهي محاضرة 
لم تسلم من الافلات من إشكالية إقامة الدراسة القارنة - في 
معرض تناوله ل (شخصية الله) - بين الشخصية في الالهیات 
السيحية والالهیات الإسلامية» فلم ینجح في ایجاد مقابل لها في 
اللغة الصوفية الاسلامیة(۳). وقد تعرّض نیکلسون للموضوع بعيداً 
عن طبيعة العلاقة الشخصية بين الله والانسان» واصفاً هذه العلاقة 
بأنها تلخص لنا تلك العلاقة بين السید الذي لا مرد op‏ وبين 
عبده» ناسياً أو متناسياً أن فكرة الشخصية Ob‏ العلاقة الالهية في 
الإسلام ابتدأت بنموذج النبي BB)‏ على الرغم من أنه أشار إلى 
شيء من الاتصال بين محمد (BB)‏ وربه, إلا أنه اعترض بأن 
محمدا GB)‏ كان يتكلم بلسان النبي الذي لا يعنيه أن يأني 


۳۷ 


الفصل الاول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


في الاعتبار ما تراكم من تصورات حول نموذج الصوفي بعد هيمنة 
مزمنة ناهج التأویل الأخرى» فضلاً عن التعقيدات التاريخية وتفشي 
الروایات الزيفة b>‏ والملققة أحياثاً أخر. لکننا من شذرات عدة 
نطمح إلى الاقتراب من سيرورة النموذج للشخصية الاسلامية 
الإلهية» الامر الذي یطمعننا للانطلاق إلى حياة هذا الصوفي من 
لحظة موته الشار إليهاء مستفیدین والی حد بعيد من رژية الستشرق 
روجیه أرناليديز لهذا الوت. تلك اللحظة التي نرجع منها إلى حياة 
لا يمكن أن نقترب منها أو نفهمها إذا لم نتحرّك من حظة موتها 
تجاه حياتهاء بسبب أن تفصیلات the‏ هذه الشخصية تمتنع عن 
الخضوع لنظام المقولات الأخلاقية الذي نشره الفكر الإسلامي حتى 
القرن الثالث الهجري» وهو في الحقيقة ‏ أي النظام ‏ غير قابل 
للتطبيق على الشخصيات الحادة» التي طرحت ذاتها بذاتهاء ولم 
تترك نفسها تتشكل على وقف مجرى الوقائع ذاتها التي أدت في 
النتيجة إلى قتل النموذج الالهي في الإنسان» من خلال قطعها لأية 
علاقة Ue‏ مع السماء» والسماح بتفشي الظلم والفساد» ومن ثم 
تدمير الخطاب الديني في عناصره الجوهرية لإنشاء سلطة قمعية 
تستغل الشعور الديني باسم الله مرة» وباسم الشريعة مراراً. لذا فان 
الشخصية الحلاجية كانت ومنذ أوائل مشروعها وكأنها مشدودة 
بقوة نحو هدف خاص بهاء نحو نهاية خاصة بهاء هذه النهاية التي 
كانت تستشعرها تباعاًء وعليها قامت كل ممارساتها وانتظمت وفق 
مجالات هذه النهاية؛ التى ستكشف اللغز الذي كانت تمثله في 
حياتها“» لتلخص LW‏ کانت عليه قبل gale‏ وتحدد لنا حجمها 
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الصسلاج: الأعمال الكاملة 


كلامه Whe‏ من التناقض النطقي؛ واستطرد في الاستدلال على ما 
ذهب oo Al‏ تصورات» لنتهم منه عدم اکتمال الموذج الشخصي 
الإسلامي إلا بعد وفاة النبي ae)‏ وحدوث الاتصال بالدیانات 
القدية» حيث لم تلبث العقيدة الإسلامية البسيطة إلا قليلاً لتستسلم 
لتأثير هذه الدیانات(۳. وسواء علينا أتفقنا مع نيكلسون أم لاء فإننا 
لا نستطيع أن نلغي دور الإلهيات والغنوصيات القديمة في تشكيل 
جانب مهم من الشخصية الإسلامية. ولنا أن نتفحص المفاهيم 
الأولى عند الزهاد الأوائل أمثال الحسن البصري رت © (AVN‏ وتأثير 
الثقافة الهيللينية على البسطامي )© ١5١ه)‏ وذي النون المصري 
(ت ۲4۸ه) وان لم تطمح مثل هذه الشخصيات إلى أن تطرح 
ذاتها كبديل لما هو سائد حينذاك؛ خلافاً للحلاج الذي cle‏ بعدهم 
مدفوعاً برغبة مليحة لإعادة صياغة محددات الشخصية الإلهية 
بنموذجها احمدي بعيداً عن إفرازات الاسلام السياسي الزمني» كأن 
العناية الإلهية شاءت أن تجتمع كل تلك الحن والمواقف والضغائن 
والإخفاقات في dad‏ اختبار حقيقي لمكونات هذه الشخصية التى 
دی ظهورها إلى تشتت الواقف عند مثلی الأمة الذين تأذوا من 
سماع نبرة صدق ممزقة خلفتها كلمات الحلاج الأخيرة عشية 
إعدامه؛ لتظل تضرب بقوة على السامع لزمن طویل» تلك النبرة التي 
نفرت منها آفهام ا محاكمين. لذا فانه من العدل أن نقدّر تلك الخحيرة 
التي استولت على من حاکم أو ناصر الحلاج» في الوقت الذي 
نطمح فيه إلى تحليل علاقتهم بحياة أو موت الحلاج» أو لنقل 
بوضوح: بموت الحلاج الذي يفصلنا عنه أكثر من ألف cele‏ واضعين 


۳۸ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


وقدرها Lai‏ مثل هذه الشخصية لا يمكن الحكم علیها عبر 
سلوکهاء أو من خلال ما كانت تبوح به في حياتهاء بتصور أن تلك 
الأفعال والتصريحات لم تكن في حقيقتها إلا تمظهرات لا تعني شیف 
ما هي عليه في الحقيقة» أي أنها تيا لتكون» وليس لتظهر وحسب؛ 
فوجودها الحقيقي بالنسبة لها سر لا تريد (علانه أو القيام بتفسيره 
للآخرء لإدراكها أن تفسير الذات أو فرضها على الآخر عبر إعلانها 
إلى الذات أو الآخر يعني حلق ate‏ عن الصورة الحقيقية» عن 
صورة الذات» بمعنى توثين يستدعي عبادة كاذبة» وهذا ما حصل 
بالنسبة لبعض المحيطين بالحلاج. إن خلق الوثن بالنسبة للشخصية 
الحلاجية يطرح جدلية الهيمنة على الآخر من جهة» وضياع الكينونة 
الحقيقية للحلاج من جهة ثانية» وهكذا تتوزع الشخصية بين بُعدي 
هذه الجدلية: الهيمنة والضياع إذا ما استسلمت مجرى الأحداث» 
الأمر الذي ينقضه باطن الشريعة احمدية وفق الفهم الحلاجي. 


لذا فاننا حين نحاول أن نقترب من روح إسلامية مثلما كانت عليه 
روح الحلاج فلن نجد أنفسنا في طريق النجاح إذا ما تعاملنا مع 
الشخصية الحلاجية من خلال سلوكها الحياتي أو حتى آرائها 
الدينية» أو عبر التعامل مع توبتها التي روج لها IS‏ من كان قريباً 
منها. قد يستخلص البعض من مكونات هذه الشخصية بالنسبة إلى 
ظروفها آنها كانت شخصية معظمة» أو أنها جبلت على الزهو أو 
مشعوذة متبجحة» أو منغمسة في الدجل لتستولي على اهتمام أو 
الحلاج كان كل ذلك إن حكمنا على آفعاله وسلوكه كترجمة 


Ze 


النصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


حرفية لشیء ما في ذاته» ففي الحقيقة أن أي منا لا يقوم الا بتأسيس 
«آناه) والتي يمكن أن تكون لدى الآخر هي Vp‏ التي تتوافق معهم 
بالنسبة لقیاس الشعور انجمعي( غير آنها لدی الحلاج ليست Vy‏ 
ath‏ مزيفة» لا تنوجد من أجله؛ والتي لا يستطيع أن یجزم أنه يملك 
عنها أي تصور أو یتفاعل معها بأي هي ما يجب أن نحدده هو 
أن الحلاج لا ينتمي ۳ ذاتف لأنه یستطیع أن یتخلی عن ذاته 
للآخرين» وعلیه فان التناقض النتج بسبب الصراع بين الشخصية 
الداخلية والخارجية لا مكان له هناء إنه تناقض مضل gale‏ يشكل 
جذر الأخطاء التقديرية التى يمكن لأي منا أن يرتكبها إزاء ذاته» إن 
كينونة الحلاج ليست في ذاته» وليست من أجلها خاصة في زمن 
مأساته الشخصية, WY‏ نلمس أنه يولي اهتماماً كبيراً للروح في زمن 
الیثاق» ونعني بذلك Wy‏ قبل الداخلي الذي لا يمكن بلوغه أثناء 
التفكير ae‏ إذن الحلاج لا يبحث عن ذاته عندما ينطوي 
العالم الخارجي» فهو في واقع الامر رژيوي تخترقه نظرة العالم 
الخارجى دون أن تتوقف فيه لحظة» حتى Oly‏ كانت نظرة الآخر 
مأخوذة بهذا الماورائي الأسراري النظام» أو المقابل لعالمه الداحلي. 
تتضح هنا صعوبة وصف محددات هذه الشخصية والتي قد تجدنا 
إلى مقولات الفکر حول تجريبية روحانية سرعان ما تنفلت خارجها 
إلى نموذج آحره حتی وان لم نجد مقترحاً آحر غیره» فان محاولتنا 
محكومة بعدم تحديد أي تصوّر بمفهوم صارم. لذا يمكن أن as‏ 
من فكرة موته على الشنقة التي gle‏ عليهاء وسنضطر إلى تثبيت 


£\ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


علاقته بالوت كي نتفهم موته بفهم أن هناك أشخاصاً لا يلتفتون 
إلى موتهم حتى تلك اللحظة التي يشعرون فيها أنه يجب عليهم 
الموت بدورهم Lal‏ الوت عندها شبح بشع يشل الحياة ويوقف 
قوتها عبر تهيئة احتضار روحي طويل ورهيب» وأشخاصاً آخرين 
تمتلئ حياتهم بفكرة الخشية من الموت» إذ إن الفكرة تقدم نفسها 
کف اه ee‏ تست مكل قيفي عن Opes JS:‏ أو 
بالأحرى توقف صارخ يضع ates‏ تیاه نار كا اھا مر فين تباب 
dha,‏ من لا يشعرون بالهلع» يحلمون بموت يأتيهم بعدما صنعوا 
كل ما كان عليهم أن يقوموا به في PL‏ واضح من هذا 
التقسيم الثلائي ما تفترضه تمثلات الموت» وصور لوت غير معروف 
غريب في واقع الحال عن الحياة» يحاول الإدراك البشري أن يجمع 
سماته عندما يلملم جميع العناصر الخارجية المستقاة مما يعرفه عن 
موت الآخرين. وبالنسبة للجميع يبدو الوت كدخيل؛ أو طاری إلا 
إنه في حالة الحلاج يبدو «الموت ذاته اتفاقا نهائيا ينسجم معه كل 
es‏ 


يبدو هذا الوت بالنسبة للحلاج وكأنه يمنح الحياة معناها. لقد جری 
مثل هذا النقاش عند بعض الفلاسفة حول ما إذا كان يتوجب عد 
الحياة تأملاً للحياة؛ أو تأملاً للموت؟ وهى الملاحظة التى أبداها 
سبینوزا كدو من مر إلا آن مدل هذا البدیل الرژيوي لم یکن 
موجودا في العقيدة احلاجية OY‏ الحلاج في الحقيقة لا یفرق بين 
الحياة والموت على وفق الفهم المتداول إلا في الإطار الذي يسمح 
بتسمية الموت بالحرية في مقابل السجن الذي هو نموذج الحياة» وعليه 
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الفصل الاول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


فإننا ملزمون بالتنبه إلى سمات هذه التجربة الصوفية العميقة» فهى 
ولا شك أنبتت على صفات إلهية”. 

ولا كان الله هو خالق الحياة والموت» Sly‏ الأمر يتعلّق هنا بخلقين 
يتداخلان باسمين إلهيين أساسهما الوحدة الإلهية التي تأملها الحلاج؛ 
فلا بد إذا من ملامسة الوحدة الجوهرية للحياة والموت: 
jt‏ بانقاتي إن فى فتلي عيباني 
وسقائي في صفاتي من قبیح السيئات') 


ol‏ ماذا يتشكل الوت الدنيوي زاء البقاء الأبدي حسب نظرة 
الوجود الاقبلي لبقاء الشخصية مثل ما هي عليه؛ بمعنى آنها في 
الحياة لا ترتبط بالوت أبداً؟ ویجب أن لا نفهم أن الحلاج یحاول 
قلب هذین الطرفین» بفهم أن الحياة في الحقيقة موت» والوت حياة» 
فالأمر أبعد من هذا المشترك التناقض» والإشكالية بعيدة عن فكرة 
Lil‏ ينبغى أن نموت کی يتحقق الوجود بصورة حقيقية أي أنه إذا 
كان الوت يفف را عن iL‏ - فیطل YG et‏ 
يشترك أو يختلط مع الحياة بشكل مباشر؟ 

إن الدهش فى هذه الفكرة هی تلك الحقيقة الترجرجة والتي تلو 
في الذهن لتشير إلى أن الوت هو تتویج للحياة» وكل مجد أو نص 
فى الحياة الحقيقة هو موت. ويرى أرنالديز أن الإشكالية التعلقة بفه 
شهادة الحلاج هي أننا نفكر بصورة طبيعية في مثل هذه السياقات 
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هی صم رز ی و لك سس سس رت لوم حو 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


النصية. إن لفظة (موت) اة فى معناها المستعار: موت في 
العالم» موت في الرغبات(٩.‏ ولم يلعفت أرنالديز إلى أن هذه 
الفکرة کانت موجودة في متصور احلاج» مثلما هي حقيقة موجودة 
لدی معاصريه وغيرهم» إلا أن احلاج لم یستخدم صورة الوت 
الشائعة لانه سيجعل منها استخداما مبالغا فيه فى نفى شخصیته 
حعى وان لم يتعلق الأمر بنفي الوهم» في الوقت الذي يكون الموت 
فيه بالنسبة له حقيقة إيجابية ee‏ جوهري» ولذا فإنه لا يرى 
eck‏ فرك في lal‏ وإنما ينبغي قتل هذه النفس عن طريق 
الاكتفاء بعدم العيش في العالم مرة أخرى. وقد صرّح مراراً برغبته 
فى التخلص من هذه النفس: «لأن تقتل هذه النفس الملعونة)©. 
هذه اا کو ی شا إن الله أذ وخر نی 
هذه الإنية التي تحول دون رؤية حقيقته: 

فارفع بلطفك el‏ من تن ۳۰ 


یر تبط الأمر في حقيقته بهذا الاستشهاد في الحياة الجماعية» oY‏ ن أي 
انفراد على مستوی الجوهر سيؤدي إلى الجوهر الأصلي: 


اف Ce‏ یی مراك یاه ارت 

سوى وحشتي منه وأنت به نسي 
فها آنا فني حبس الحياة ptt‏ 

من الأنس فاقبضني اليك من الحبس۹٩‏ 


tt 


الفصل الاول: محاولة في سيرة bus‏ الحلاج 


لأنه إذا كان الحلاج يريد الانفلات من حياة الجماعة أو حياة 
احیطین cay‏ الالتصاق بالعالي أي الانتماء إليه» فذلك لأنه يرى في 
هذه احاولة مغامرة يراد منها إبعاده عن الله. ولذا فانه لا يقر إنكار 
هذا العالم بصورة مطلقة وإنما كان مدفوعاً إلى تأویل العالم إلى 
الحد الذي يشبعه بحضور الله» خالق هذا العالی وهنا فارق الحلاج 
الآخرين الذين تركوا آثارهم على العالم الذي يريدون امتلاكه: 
«الكل نظروا إلى العوالم فأثبتوهاء وأنا نظرت إلى نفسي» ثم خرجت 
عنها ولا أعود OLE‏ 

oY‏ الآخرين خدعوا LLL‏ التي صنعوها لأنفسهم» نفهم من هذا 
أن الحقائق المتناقضة لا يحكمها التناقض في جوهرهاء فحقيقتها 
واحدة في الأصلء إلا أنه الانقسام الذي تفترضه الأشكال الخارجية 
وهي أشكال alan‏ إذ تنقسم الحقيقتان بتناظر أو توا تكون فيه 
الحقيقتان أصيلتين تماماً. أو كاذبتين تماما رما لا يكن للموت أن 
يختلط مع الموت الذي أراده الحلاج في هذا العالم لأنه لا يعني 
بأي حال من الأحوال عجز الروح التي تفنی» ويحدد الحلاج هذا 
الفناء في الله إلا أنه لا يرى فيه الموت» لذا لم يستخدم لفظة 
موت» بل لجأ إلى الفعل (تلف). 

والحال هذه فإن روحية الحلاج لا تقوم على الهروب من الجسدء 
وإنما يلعب الجسد فيها دورا مهماء يتوجب عليه أن يلج فيه: 


أنت بين الشغاف والقلب تجري مثل جري الدموع من أجفاني 
Jory‏ الضمير جوف فژادي کحلول الأرواح في OM OM‏ 


{o 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


وثمة علاقة حقيقية بين هذا الجسد وانتصار فكرة الموت الذي يتأمله 
الحلاج بصورة محددة: 
«ذلك الموت الذي يستفز الجسد ويقوده إلى OMI‏ هذا الموت 
الفکر فيه يايجابية ملحوظة» بمستوى ما يفكر فى الحياة ذاتها. با أن 
الروح من P|‏ الله فإن الجسد هو الآخر في الله لأنه المجال الذي 
وضع الله فيه انطباعه الابدي» وهذا الجسد في العالم إذن العالم 
أيضاً في الله. لا بد إذن من الوت الذي يسير بشكل متواز مع 
الحياة» مثلما يسير اللجسد متوازياً مع الروح. 
وعليه ليست هناك أية متناقضات فى خليقة الله؛ لأنه في الحقيقة 
الكل واجزء. والاعتقاد بوجود تناقض غير قابل للاخترال» هو Alec‏ 
عدم الإيمان بالوحدة الإلهية» والقبول من ناحية ثانية بمجال تسود 
فيه الشنائيات. الحج في حد ذاته رمز اتحاد البشرية مع الله» على 
الرغم من عدم انفصال البشرية عنه» وعدم اتصالها به“ لكن 
بمجرد تحؤل هذا الرمز إلى حقيقة في التصور الحلاجي لم يعد 
هنالك أي معنى لشد الرحال إلى الكعبة؛ بفهم أنه فعل تراجعي إلى 
ما قبل LAY!‏ وقبل الاتحاد كان ثمة إيمان سائد .يدفع الحلاج إلى 
الانتقال إلى البيت بحثاً عن LEVI‏ وهو الوقت ذاته الذي كان فيه 
الجسد بطبيعته ‏ على مسافة ‏ ککائن إزاء آخر: 
هیکلی الجسم نوري الصميم 

صمدي الروح ديانٌ عليم 
عاد بالروح إلى أربابها 

فبقي الهيكل في الترب رميو" 
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الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


إذن الذي يبلى الهيكلء أعضاؤه؛ ما كان يناقضه بالأجساد 
الأخرى» أو بالأحری ما كان يحدده» في الوقت الذي كانت هناك 
حقيقة عن الجسد الذي يتحرّك وفق تصوّر كمون الله Ad‏ فعند 
عثورنا على الله في هذا الجسم لم يعد هناك متسع للذهاب إلى 
مكة» وارتداء زي الإحرام ‏ رمز الحقيقة الطاهرة ‏ بهذا الفهم 
بتكمل الحلاج في جسده المؤوّل کل شعائر الحج: 
للناس حج ولي حج إلى سكني 

تهدى الأضاحي وأهدي مُهجتي ودمي 
تطوف بالبيت قوم لا بجارحة 

بالله طافوا فأغناهم عن الحره" 


علّق ماسينيون على هذا الحج كونه Mey‏ ليس بمقدورنا أن لا 
نجعل من ct!‏ الروحي حجاً في الروح: بالله طافوا فأغناهم عن 
ih a‏ نمة een las‏ ۳ فالحج الروحي 
في جوهره لا يتم hel‏ دعي اح الذي يحتري الروح تن 
وس ولعأمل لأنه یتطلب Cathe‏ کک و “do‏ 
موقف الوضوح م one‏ لأسي aly‏ بالقلب هنا إشارة مجازية 
إذن لا ينبغي فهم التضحية ع الجسد لا يشارك فيهاء 
وعليه ربما كان أكثر دقة أن نفهم كلمات الحلاج في هذا الصدد 


¥ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 
دون أي تأویل» يجب أن نتوقف عند معناها الخالص: 


أهدي مهجتي ودذمي 


aL gl!‏ تضحية [ذن مفل الوت اما والوت لیس إلا العضحية 
الأخيرة قبل أن تبعث الأجساد» ولیس هنالك من معنی للتضحية إذا 
لم تكن اعترافاً دا برالکرامة)» ولیس هنال من شيء آکثر 
جحوداً من رفض الكرامة. وإذا كان بمقدورنا أن نرفض نى الکرامة فعبر 
طريقين: إما في تحطيمهاء أو نكرانها بالرة. أما قبولها فعن طريق 
امتلاكها والتعامل معها كفضل إلهي يمكن الحصول عليه 
فالشخصية الصوفية التي تنفصل عن هذه الحياة» وتقوم بترويض 
جسدهاء والانتصار على الألم عبر رياضات شاقة» ستجد أن الموت 
لا يساوي fe‏ بالنسبة لا آذ رک ° لأنها آنکرت Yad‏ ما يجب 
أن يموت في ذاتها. إذن تلقّي الکرامة يعني قبولها كما هي 
واستخدامها بالشكل الذي تكون فيه ويكون الصوفي أمام حقيقة 
مانح هذه الكرامة. وان التعظيم والتسبيح الذي يعلن aly‏ الكرامة 
يقاس باستخدام الكرامة ذاتهاء وكلما كان المانح مقدساً كانت 
الكرامة کذلك, لذا فإنه عند تلقى الكرامة لا تمد الید» ولا تعرض 
هذه الكرامة لاختبارات الدنياء ويتم التعامل معها BLL‏ حقيقية» ولا 
تستخدم خارج أمانة للانح» إذ هي آصرة تحقق اتحاداً روحياً في تجارة 
شفافة مع الله. 


بهذا الفهم وجد الصوفي نفسه يتلقى the‏ وموته» ككرامة توفر له 
احاده» وهو ما یتیح لنا فهم منظور التضحية GAS‏ الحلاج» وفكرة 
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الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


الموت لدیناء على آنها الاستخدام الدقيق والمقدس لا يهبه الله الذي 
يحبى وفيت 

وبصلب الحلاج یکون قد استکمل عبر اتحاده التجريبي مفهوم 
التضحية» وحاول أن يكون بليغاً في إيصال رسالته التي أقنع 
الآخرين بصدقها عن طريق موته BY‏ كان يقدم حقيقة لا يمكن لأية 
عبارة أو تأمل أن تقدمها. 

نظن أن هذه الأبعاد الأساسية لعلاقة الحلاج بموته تشير وبوضوح 
لمفاصل عقيدته؛ وهی بلا شك بالنسبة لنا علاقة مدهشة وعجيبة. 
Lf‏ علاقة هذا الوت - الذي قرر باسم الشريعة ‏ بالحياة» فلم يكن 
من السهل أن بستدل علی تجریبیتها الا من حلال الوت العمفيلي 
ذاته» لأن الحلاج قبل موته طرح کشخصية صاحب خرافة) وبقی 
كذلك بالنسبة لکثیر من السلمین. وحتی بعد أن أزيلت بعش 
الأحطاء عن الوقف الفقهيء فان ثمة دراسات معاصرة تناولت 
a‏ كمدعي معجزات كبير» أو متأله مجنول» وحتى مشعوذ) إلا 
أنه بقي في البلاد الإسلامية الأخرى شخصية 4 عظيمة Ws‏ خي 
LS‏ بر عن شا قصائد کبرک ae a‏ هذا eet‏ 
الشخصية الذي صاغه بنفسه 8 الفقهاء الذين قدموا a‏ 
مفككاً لاعدامه بتصویره زندیقا انخدعوا بظاهر موقف الشخصیة 
فاندفعوا فى محوهاء دون أن ينتبهوا إلى أن هذه الشخصية قد 
فجرت من خلال موتها شهادة حقيقية عن التوحيد الذي هو مدار 
OY OM by‏ دين الحلاج يتحدد بهجرة للنصوص المستقرة باتجاه 


£4 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الله الذي هو دين الحلاج: 
يا غاية السژل والمأمول يا سكني 

يا عيش روحي يا ديني ودنيائي 
ذلك لأن الحلاج اعتقد أن الصيغة الجامدة للشريعة هي مكر إلهي 
يستدعي فهم: أن جوهر الدين شيء يمكن امتلاكه من خلال هذه 
التصوص, وهي ذكرة كان البسطامي قد لامس أقصى نتائجها كما 
یقول لويس OPH IF‏ ويُلخص هذا الوقف بتحطیم الشريعة عن 
طریق الإيمان» لانه بتجاوز الشريعة إلى نقیضها سيؤكد دور الشريعة 
الحقيقي بفهم الوصول إلى حقيقة الشريعة ولیس تحطیمها: 
کیف آسهو كيف آلهو وصحيسح i‏ ۳ 
وهذا هو الوصول إلى ذروة انشداده للرحمة» عندما استخلص 
شخصیته من الاتحاد مع احبوب في صلاته عشية الاعدام عندما 
أخل يردد بعد الصلاة: «مکر مکر)» وهي صفة إلهية أكدها القرآن 
بطريقة غريبة في مجموعة من الآيات القرآنية» وعندما فكر بموقف 
الفتهاء الذين عدّهم كمساعدين له وهو ينذر جسن دن 
الجمهور على صدق ما ذهب إليه» فكر الحلاج تلك الليلة بموته 
الكبير ووجد نفسه في مواجهة موقف حقيقي يشهد به أمام الأمة 
على ولايته» محرراً نفسه ليصرخ في النصف الثاني من الليل «حق» 
حق»» لتكون العادلة: «مكر» حق» مكر» حق)» بفهم أن الذي 
يتوجه إلى موته بهذه الطريقة» لا يقدم صورة لجسد شخصية معذبق 
وما يقدم صورة واضحة للذي يموت من أجله» فالفرح من الله: الا 


(¥£) 
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الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


أن العذاب هنا هو صورة الله الحقيقية: 
وكل مآربي قدنلت منها 

سوى ملذوذ وجدي بالعذاب OM‏ 
إن الرغبة الحقيقية هي الوصول إلى المشنقة؛ وهنا ينفسح اجال 
الدلالي ل «مکن حق). 
إن عقيدة بعث الجسد عند الحلاج تأخذ معناها في هذا العالم. ولأن 
الحق خالق کل شیء؛ فللجسد قيمته المؤكدة ولذا فان الاراء التي 
كارك ا 5,5 of‏ الل قطع جسده لیس CHL‏ بل جسد 
شخص pol‏ استبدل بهء هو موقف حاول أن يسلب امغامرة 
الحلاجية كل دلالاتها؛ بل ننا نستطيع أن نری فرح الحلاج وتبختره 
وهو يتقدم نحو موته» بصورة تتماهى مع الشهداء الاوائل للإسلام 
Soll‏ تلخص لنا اندفاعة رقص متحدية محاربة. هذا التبختر الذي 
علّمه النبي محاربيه وهم یقفزون إلى قلب المعركة القدسة في سبیل 
cad‏ أو ذلك الفرح الطاغي الذي كان يرتسم على وجوه ضحايا 
كربلاء وهم يقدمون أجسادهم للسيوف. لقد ردد الحلاج وهو 
يتقدم نحو موته مقطعة من أربعة یات تكشف لنا عن السيكولوجية 
الحلاجية» وتؤطر لنا التصوّر الحلاجي عن التضحية؛ وتحطيم العبد 
الإبراهيمي في جسله: 
نديمي غير منسوب إلى شيء من الحيف 
سقاني مغل مايشرب فعل الضیف بالضيف 
فلمادارت الكأس دعا بالنطع والسیف 
كذامن يشرب الراح مع العنین في الصيف'7" 


ه١‎ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


لقد أشار ماسينيون إلى الدلالة الشديدة التركيز لهذه الرباعية التي 
تمثلها الحلاج» ويرى أن الحلاج هنا يحدد سابقة عظيمة وهو يخاطر 
بنفسه ليعلن أمام الله حبه الرجولي» وهو الحب ذاته الذي تفشى 
عند الصوفية اللاحقين» واعثير رائداً لمجموعة من الأفكار الأفلاطونية, 
بمفهوم تمائله مع العرض السري الرجولي لادم قبل خحلق حوای ذلك 
الحب المطلق لغير النوع الإنساني» إلا أن تضحية الحلاج تضحية 
بالجمال النموذجي للرجل في هذه الصورة الإلهية التي لم يجرحها 
بعد خلق COUR‏ وعندما نصل إلى صلاته أمام الموت نجد أنه 
صلی في رکعتیه AAW‏ وبعدها آية من سورة الشوری: «ایستعجل 
بها الذين لا يؤمنون بها والذین آمنوا مشفقون منها ویعلمون آنها 
الحق Og‏ 

إنه تصريح بخلق روحي نادر أمام سرية الموت. يعلن الحلاج عبر 
هذه الاية نهاية انتظاره المؤلم» فهو يدرك أن الساعة الأخيرة حق 
واضح» بل في اللحظات التي تكتمل فيها الساعة» سيغدو هو ذاته 
من خلال إيمانه بتلك اللحظة هذا الحق» وعلى الرغم من دلالة 
الخوف الواردة في الاية كونه سبباً يبعده عن الله فإنه یتحدی هذا 
الحوف cai‏ لأنه في محاولة للاقتراب من الله والحوف هو البعده 
هذا هو الإيقاع الداخلي للحال الصوفي لا يمكن الاقتراب من 
لاش الإلهي بعيداً عن الهيبةء لقد أدرك المتصوّفة بعد الحلاج ذلك 
وفي الكلام الشترك مع الجنيد ‏ الذي عرف به الحلاج الأنس نراه 
ی كد هذه الهيبة. 

الأنس: «ارتفاع الحشمة مع وجود الهيبة وحين ارتفاع الحشمة 


oy 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


وجب أن يكون الرجاء أغلب عليه من WOM SD‏ فان الحلاج 
استخدم تعبيرات مجاورة للخوف الذي هو أدنى من الخشية؛ إن 
تحديده لهذا المعنى أمر يكشف لنا رمزية إجاباته للشبلي وهو معلق 
على صلابته» حينما سأله الشبلي: ما هو التصوّف؟ أجابه الحلاج: 
«أهون مرقاة منه ما تری» وما أعلاه ليس لك إليه سبيل» ولكن 
سترى due‏ فان الغيب ما شهدته وغاب OM pis‏ 

وما آراد احلاج زانهم سا اهنا الشبلي هو: أن dl‏ 
التصوّف صفتی الشخصية أما آخره فهو صفة الحق» وهو الذي 
ليس لك إليه سبيل؛ أو أنه أراد أن يفهم الشبلي أن أوله الفناء 
للشخصية وآخره البقاء للحق. 

إذن هذا الخوف» هو خوف من الساعة الأخيرة» ولأنه عوف مادي 
یختلف في الماوراء عن الخوف من الألم» وکذا جاء حدیثه مع 
الشبلي صباح اليوم التالي فان الحلاج قد تألم حقيقة من أثر السياط 
والتعليق والجلد طيلة ليلة كاملة» لذا فان الموت كان انطلاقاً مرغوباً 
بإلحاح» والحقيقة أن الخوف قد هيمن على أجواء القراء بصورة 
ملحوظة في الإسلام المبكر كما هو واضح في نصوص الصحابا 
والعصوّفة على السوای أما في ما يعني الحلاج فان الجسد لا همل 
مثل شيء بال» فان له دوره الكبير جداً في مأساته الشخصية شهادة 
تقديمه إلى الله» فأي سر ما ورائي یکمن في هذا الخوف البطولي؟ 
لتبرير ما حدث أرى أنه يجب التمييز بين خوف الكافر وخوف 
المؤمن» بفهم أن الكافر يفتقر إلى اليقين طيلة حياته بعيداً عن الوت» 
ولذا نتساءل كيف يحدث لجسد املاج أن يسقط في نهاية سلسلة 


oY 


eval‏ الأول: محاولة في سيرة bus‏ الحلا 


وأني وان أهجرت ‏ فالهجر صاحبي 

وكيف يصح الهجر والحب OM ely‏ 
إن التعالي الإلهي لن يقيم وزناً لمن تمكن من الاقتراب منه دون 
حوف یبعده عنه» غير أن هذا الخوف والابتعاد وحتى الموت» والألم 
الجسدي المنهك ليست سوى متنافيات» بفهم أن كل شيء قادم من 
الله. 
والحال هذه فإننا حينما نتأمل موت الحلاج لا نغفل أن الحلاج وضع 
بؤرة ald‏ هي (الله) الذي wil‏ منه كل شيء» ويعود إليه كل 
شيء» ولا ننسی أن القرآن قد كرر هذا المعنى وكرّسه في مجموعة 
من الآيات تؤكد أن الله الواجد هو خالق كل شيء وأصل 
الوجودات والبارئ واحيي والمميت ومنزل الغيث من السماء. 
والشخصية احلاجية ترى آنها تحيا في الله وتموت فيه» لنری أن 
الجانب الايجابي لثل ode‏ التجرية هو عصیانها le‏ الشر ولا كن 
إيصال هذا المعنى إلا [ذا تلمسنا مستویات عدة: منها عدم تحديد 
الذات وتعريفها (بوصفها باطنا)» ومن ثم عدم جعل الحياة القيمة 
الوحيدة الإيجابية للدخول إليها وعدم الاستنباط من الموت على أنه 
عدم محض للحياة النظور إليها على أنها موت سلبي. إذن لا ينبغي 
الانغلاق على الذات» فالله هو الذي یکون في کل شيء كيف 
يمكن أن يلتقي به الصوفي؟ وله ما في السماوات والارض وکان 
الله بكل شيء Vip OM Glare‏ إنهم في مرية من لقاء ربهم ألا 

إنه بكل شيء محیط OM Gb‏ 

هذه OLY)‏ التي GLE‏ امحلاج وفكر فيهاء قادته ليقين أن الوت هو 


oo 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


مؤلة من التعذيب؟ أن ترتجف دواخله خوفاً age‏ إليه الغيب من 
خلال معرفة أن الساعة الأخيرة هي الحق. لقد حدث أن شارك فى 
حالة يبدو أن ليس لها أي معنى إلا بالنسبة إلى الروح. ولنلحظ 
كلامه الذي يؤشر لنا ما ذهبنا إليه: 

«وأن لذرة من ينجوج مظانها أعظم من الراسیات»۳۳. إن هذا 
الرماد سیمنح جسده المتحوّل حقيقة إلهية» بفهم أن هذا الجسد 
المؤمن غير الكافر أمانة حقيقية مودعة إلى يوم OO Lad‏ ليس فقط 
سيبدو متمکناً من التألم حتى النهاية بلا ضعف» UL‏ سيحيا في 
خوف Gre‏ مزروع في جسد سيحيا تجربة موت يهيئ لعظمة بعثه 
يوم القيامة: 

وولكق ستری خدان فان الغیب. ما شهدنه وغاب a eke‏ 
الجسد الشارك بخوف الروح هو غير درجة التصوّف العلیا التي تقوم 
الروح بجر الجسد ليشهد معها القدرة GLI‏ للحق, الذي جعل 
حقيقة هذا امخلوق في طریق الاستطاعة للتطابق مع قدرته). 

غير أن هذا اموت (الشهادة) حاضر هنا معروض لكل من يرغب به 
من الله لكل من يندفع إلى ما وراء الظاهر» في محاولة للوصول 
إلى جذر السرء عندها فقط سيدرك أن هذا التنازل الذي يتوهمون 
فيه أن الله هو الذي سم جسد العذب للقضاة هو كرامة حقيقية 
منبعثة من قيم عليا: 


تيقلت أن القرب والبعد واحد 


ot 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


زمن الشهود الحقيقي» والوت في ذاته شهادة في أقصاهاء إذا ما 
bel‏ للحياة ‏ حقيقتها الواقعية ‏ قيمة عن الشهادة الصوفية: 
تاه الخلائق في عمياء مظلمة 

قصداً ولم يعرفوا غير الإشارات 
بالظن والوهم نحو الحق مطلبهم 

نحو الهواء یناجون السماوات 
والرب بينهم في كل منقلب 

لمحل حالاتهم في كل ساعات 
وما خلوا منه طرف العين إن عقلوا 

وما خلامنهم في كل Moat‏ 
تلخص لنا هذه الأبيات التصور الحلاجي للوصول إليه» وتزيل 
الاشکال عن متصوّره الغريب والعقد في الموت» وأرى أنهاء أي 
الابیات» ستفهم بعناها الصوفي الحلاجي: 
ألا أبلغ حبائي بأنسي 

ركبت البحر وانک‌سر السفینه 
على دين الصليب يكون موتي 

فلا البط حا أريد ولا المدیت(۶۰) 


إن هذه الرغبة في تحليل فكرة أن الحلاج سلك بكل إرادته طريق 
الوت» تهيئع لنا الجانب الحقيقي من تاريخية الواقعة الحلاجية» کی 
نصطدم بنموذج حي يجسد الولاية القتيلة في الإسلام؛ ويرى 
آرنالدیز أن الدافع الأو ل لهذا السلوك هو أن ذات الحلاج كانت 


۹ 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


شاهدة وحيدة على حقيقة إلاتحاد الضوؤ ce‏ ريا الآخرين 
لتفاصيل معركة روحية لم تكن نتائجها الزمنية والاجتماعية 
والسياسية في صالح الجماعة» وقد قام بذلك عبر آليات الاسترجاع 
الشخصي للمشيئة الإلهية التي تنطبق على كل من يهدف إلى تجاوز 
«قول بسم الله منك بمنزلة (oS)‏ منه» فاذا أمنت أحسنت أن تقول: 
(بسم الله تحققت الأشياء بقولك: (بسم الله)» كما يتحقق بقوله: 
کن“ . 

في زيارات الحلاج إلى الأهواز كان يحمل معه لفلاحيها وفقرائها 
عا د سا 
(الروح الانسانیت» وفي د سجنه أعلن مرا توبته ery‏ 
455( ويعلن للخليفة وأمه أنه من العبث أن يبحثا عن شرعية أفعاله 
وأعماله» ما دام جسده ما زال مشروعاً للتضحیة ولا ننسی صراخه 
في وجه علماء اللغة والأدب: أن عبادتهم للسنة والقرآن ليس سوى 
as”‏ وإلحاد طالما أنهم لا يستطيعون إدحالها في نفوسهم ولا 
ينصهرون في جوهر الشرع بكل كيانهم. 

ربا یتوفر لأي باحث of‏ یحدد ما سلفت of‏ الحلاج كان مدفوعا 
بشدة حينم لحن امخارجي للعبادة الذي عم ی 


بصمت منذ الحسن e oes eal‏ وحتى الحارث 
احاسبی» إلا آن الوقت قد حان ما دامت ماسونية ذلك العصر قد 


oy 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


دبرت مكيدتها ضد الخلافة العباسية الخائرة القوى» فضلاً عن 
معارضة الدولة الفاطمية, 

لقد كان الحلاج من ناحية ثانية ASM‏ تأهلاً كداعية مثقف للدفاع 
عن الجوهر الاسلامي في تعبید الطریق الجديد للوصول إلى الحق. قد 
يكون الخلاج فارسي الأصل غير أنه نسي لغته الفارسية منذ السادسة 
من عمره وتعرب وكان أكثر عربية من غيره» يستوحي مواقفه من 
مصدر الوحي» لتعلو نبرته الشخصية وتتجاوز كل التعاليم الهندوسية 
في زيارته إلى الهند. وغمر نفوس الهندوس بطموح تحطيم ما كان 
تناع في البلدان الإسلامية. ٠‏ وفي ترکیا كان عمل احلاج أكثر 
وضوحا بعد عشرة قرون» وطبقاً لما قاله فريد الدين oles!‏ فان 
الحلاج قل أصبح الولي الذي يقود النفوس إلى الاتحاد الصوفي عبر 
استشهاده”*» إلا أن الحلاج في البلدان الناطقة بالعربية ظل هذا 
المتصوّف الذي يتكلم العربية شخصية مشبوهة. 

لقد أدرك معاصرو الحلاج الحال الذي وصلت إليه مهمته» واصفين 
إياه بالشفيع» متوهمين أنه يمارس عملاً سياسياًء أما الفهوم السلبي 
الذي Se‏ الكثير من السئة عن تاريخ الإنسانية وعن تصوّر العودة 
الأبدیت فلا يقل أهمية عن التكرار الدوري للسباق المستمر بين الخير 
والشر الذي یضمره الشيعة. 

وعلی الرغم من ذلك فإن العقيدة الحلاجية أوجدت في الاسلام . 
فرصة Sul,‏ للارتقاء إلى ما فوق الشكل الخارجي للعبادة بفضل 
فلاسفة عظام وصوفية بارعين أمثال ابن عربي وابن سبعين وجلال 
الدين الرومي وعبد الكريم الجيلي. لقد رأى هؤلاء أن الثقة بالأولياء 


5۸ 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


ستشارك في بناء وحدة روحية إنسانية أكثر سمواً من أي إجمال 
عقائدي» هذه الوحدة الروحية التى.ابتدأ بها النبى (BE)‏ بعد 
هجرته إلى المدينة» بوصفه الحل الأمثل للمدينة الروحية التي وضع 
أساسها الحلاج باستشهاده. لذا يمكننا القول بعد أن حاولنا تقديم 
قراءة شخصية ل (حياة/موت) الحلاج» ab‏ أول الصوفية العظام من 
الستّة الذين أسسوا فكرة أن نهاية التاريخ الإنساني ليست مجرد 
دورة كوكبية سيارة (كما يعتقد بعض الشيعة) أو دعوة للأصول 
LS)‏ يرى الجنيد) لكنه الحكم الذي يتحقق من (الیثاق) الالهي من 
جهة؛ والثواب الحقيقي على إيمان صادر عن الفعل الخلاق الذي لا 
یتحدد بعبادة مقيدة بل عبادة هي في جذورها الرحمة الإلهية التي 
تعني في أبسط صورها تعظيم الخلوق بحكم علاقته باطالق» بهم 
أن بداية الوجود انطلقت من هذه الرحمة فكيف يمكن أن تنفصل 
النهاية عن البداية؟ ولذا عندما سكل الحلاج: أيهما أطيب النهاية أم 
البداية؟ أجاب: كيف يقع بينهما الخير» ليس للنهاية ذوق استطابة 
إنما هو GAA‏ ۱ 


۹ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الهوامش: 


(0) 
(۳) 


(۳ 
(6) 
(°) 
(1) 
(¥) 
(A) 
(4) 


(V+) 
(۱) 
(VY) 
(۳ 
9 
(۱, 
9 
(1۷) 
(1۸) 
(44) 
(T+) 
(1) 
(vt) 
(f) 
(4) 
(۲ 


انظر: ماسینیون» عذاب احلاج؛ ۰۱۱۲/۲ 

فكرة الشخصية في التصوّف. ثلاث محاضرات بدرسة اللغات الشرقية باندن ستة 
۲ نشرته جامعة کمبردج سنة ۱۹۲۳ 

الصدر السابق» LEY‏ 

انظر: الحلاج أو دين الصلیب. ٩‏ ۱۵. 

انظر : الصدر السابق» VE‏ 

الصدر السابق» ۱7 

الحلاج أو دين الصلیب» ۱۷. 

المصدر السابق» ۱۷. 

up‏ الذي يحبي ويميت4 البقرة: ۰۵۸ (وإنا لنحن نحبي ونميت ونحن الوارثون) 
الحجر: ۳۲. 

AT الدیوان‎ 

الحلاج أو دين الصليب» NE‏ 

آخبار اخلاج» اف 

NOF الدیوان»‎ 

الدیوان» ۱۳۲. 

انظر : الأقوال ۱۸۸. 

الدیوان» ۲۱۱ 

الحلاج أو دين الصلیب» ۱. 

ما انفصلت البشرية عنه ولا اتصلت به» الحلاج» انظر: الأقوال» VAY‏ 
الدیوان» NOV‏ 

NOL الدیوان»‎ 

انظر: عذاب الحلاج» ۱۲۵/۲. 

انظر: الحلاج أو دين الصلیب ۱۱۰. 

انظر: الأقوال ۰۱۹ ۰۱۲۱ ۱14 

VA الدیوان‎ 

الحلاج أو دين الصلیب NA‏ 


(TY 
(TY) 
(TA) 
(۹) 
(۰) 
(TY) 


(TY) 
(TY) 
(Te) 
(Te) 
قله‎ 
(FV) 
(A) 
(۳۹) 
(۰ 
(۱) 
(£Y) 
(tT) 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


الدیوان» ۱۷۱. 

۰۱۰٩ الدیوان‎ 

NEY الدیوان‎ 

.۲۸۵ - ۲۷۷ ce hl انظر: عذاب‎ 

NA الشوری»‎ 

التمزف لمذهب fal‏ التصوف. الکلا باذي» مادة (الأنس)» انظر: الأقوال 
oy‏ 

انظر: الأقوال ۱۵۵. 

انظر: الأقوال» ۰۱۷۷ 

الحلاج أو دين الصلیب» NA‏ 

انظر : الأقوال. 

AVY الديوان»‎ 

النساءء ۰.۱۲۵ 

فصلت 108 

NYO الدیوان»‎ 

الدپوان ۰۱۱۰ 

الاح أو دين الصلیب؛ ۲۲. 

انظر: الأقوال» التفسیر؛ ۰۷4 الرقم .١‏ 
عذاب اطلاج» ۱۳۲/۲. 
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بهدف إكمال المحاولة المتعلقة بحياة الحلاج لا 

يمكن إغفال الموقف التفصيلي لأطراف التجريم 
بدعوی ی إلى ta)‏ ومناقشة use‏ الأساسية المتعلقة بهذا 
والعتزلة قد ae‏ هذه اتمه وأثاروها ۳3 قوة وعنف» ول suf‏ 
الموقف بعض المتصوفة في إدانة الحلاج متمثلة بالجنيد» بسبب أن 
الأساس الشيعي لتجريم الحلاج هو الذي أضفى الشرعية على إلقاء 
القبض عليه» والذي تتبع الوزير حامد بن عباس من اجله - اساس 
التجريم ‏ کل الخطوات في عام ٩۱۰/۸۲۹۸‏ وتوقيف الحلاج 
عام 2۸ 


فما هي المحددات الدقيقة لمفهوم الدعوة إلى الربوبیة؟» أو تأليه 
الشخصية في إطار عمل الغلو؟ تذهب الآراء قاطبة | إلى آن الدعوة 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


هي مجال عمل الهي يقع علی کل البشرية. والربوبية هي سلطة الله 
العليا يختص بها الله وحده كحجة علیا تتجاوز کل أعمال الانبیاء 
LM,‏ بهدف UU]‏ العدل على الارض. ومحاولة سلب هذه 
السلطة من قبل الشخصية البشرية» تعني وفق فهم العقائدية 
الإسلامية الساس بالشريعة» وسرقة الوظيفة الإلهية» والتعرّض لفهوم 
الدولة في الوقت ذاته انطلاقاً من تصور الشيعة التي تری أن 
الشخصية التي تطمح لنیل هذه السلطة تضع نفسها فوق منزلة اللبي 
GB)‏ والامام» وهي من جانب آخر تسعی إلى تبدیل سنة الله 
ورسوله» وتغییر مفاصل العبادة وأسس OSL‏ 


ويجب أن نشیر إلى أن هذه الصفة الزدوجة التي توحد الروحي 
بالزمنى تحدد LS‏ أن هذه الإشكالية فى جذورها ليست eA‏ سثياً 
فحسب. وقا ذات أصل شي فقد استخدم الشيعة الشرعیون هذا 
الفهوم للاشارة لمن اغتصبوا حق الأئمة في السلطة (الزمنية 
الروحية) العصوية الي عهد الله بها إلى EAM‏ من ذرية علي بن 
آبی طالب. وطبقاً لا oly‏ الامامية - الاثنا عشرية - الشرعیون فان 
جريمة الغلو مزدوجة العنی: فهي تعني الادعاء بالعصمة الخصوص 
بها العلريون عبر امتیازهم آفوزوث من heer‏ وهي من جهة ثانية 
تعني تعریف العصمة باعتبارها مجالاً لاتحاد الشخصية بالله ولا 
نضيّق مجال العصمة إذا ما قلنا بأنها طهر أزلي» ونقاء إلهي حقيقي 
لا يتوفر عليه Y‏ الإمام الشيعي» وان كانت لديهم عصمتان: الأولى 
وهبية (مخصوص بها الأئمة WW‏ عشر)» والثانية كسبية يمكن للعبد 
اککتسابها بالرياضة والتقوی, قاذا کان الشيعة الشرعیون قد ناقشوا 
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الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


موضوع العصمة عند الحلاج فلا بد أن يكونوا قد ناقشوه في إطار 
العصمة الوهبية؛ لان الثانية تبرر له دعوی عصمة الولاية الصوفية. 


Uf‏ ما ذهب إليه المتكلمون من الشيعة» فقد اعتبروا العصمة مبالغة 


حادة خارج حدود البشرية» في حين آن آخرین انشا یصرحون بعدم 
قدرتهم على تبرير هذه العصمة إلا من خلال اتصال جزء لهي 
صغير بالانسان أو تركز انطباع إلهي في الروح الإنسانية» وهذا ما 
نحاول أن نحدده لأنها التهمة ذاتها التي وجهها الإمامية إلى 
الحلاج» وهي نظرية تنسب إلى الحلاج» الا أن أصلها الشيعي آمر لا 
جدال فيه . 

ولذا فإن الشيعة يرون أن الخدم أهدافاً سياسية» بسبب أنه يدعي 
اه من الله» في حين أن لدى الإمامية ليس من حق أحد أن 
يعيد ترتیب عبادة الاخرین بارع اطار الامامة. ومن یخرق هذه 
ae‏ يعد ae‏ للإمامة ews‏ لهاء ولذا جاءت نظرية احلاج في 
الولاية - cally‏ حاول تعميمها ‏ كمحاولة لنزع هذا الحق الذي هو 
امتياز من حق الإمام العلوي. 

وعليه استهدف الشيعة الحلاج بعد أعوام من دعوته» سواء كان 
fos‏ القصرء أو في أحياء بغداد الأخرى. وعندما نتتبع دخول 
الحلاج إلى الأوساط الشيعية» نجد أنهم قد نظروا إلى الحلاج بوصفه 
إمامياً» ذلك أن بعض الروايات قد شارت إلى أنه أعلن لبعض 
الشيعة أن یتوفر على معرفة إمامهم» حتی آنهم شلوا عنه أنه في أول 
دعواه قد رۆج للسيادة الشرعية لآل البيت» فطورد وألقي القبض 
عليه وجلد في ناحية الجبل” ۲ وأشارت المصادر الأحرى إلى أنه 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


عن رت ل أي سفت ل ان مر سا 
فکر الاج في أول آمره lay‏ كونه ce‏ وقد حدد هذا 
الانشقاق أثناء بقائه في الأهواز. وعند العودة إلى مطلع حركته 
ونشاطه انطلاقاً من زواجه في البصرة وكان قد دحل الطريق 
الصوفي منذ سنوات» نجد أنه شهد أزمة اجتماعية من جراء معاصرته 
لثورة Es‏ التي انضم إليها الكثير من الشيعة بدوافع البحث عن 
عدالة قد اغتصبت. ونشير إلى أن ابتعاده عن مسلك المتصرّفة 
التقليدي ذا وملاحظة حجاته الغللاث التي آعلیت كنضج 
لنهجه الروحي بعد مراحل العزلة القاسية» و نجاربه الشخصية لبلاد ما 
وراء النهر والهند والصین» كل ذلك قد أفصح خلال هذا التطور 
الروحي عن سنية أصيلة» لکن الواصفات الميزة لتجربته الروحية 

تنوه إلى إشكاليات شيعية كان بصدد تجاوزها Led‏ بعد عبر النهج 
الذي اقترحه لتأسيس الشخصية الإلهية. ففي الوقت الذي يقر فيه 
بمجيء حاكم مهدي» فإنه لا يرى ضرورة أن يكون هذا الهدي من 
سلالة علوية. وهكذا فإننا نلحظ الأصل السنى لهذه الهدية. 


ومن أجل رؤية واضحة لعلاقات الحلاج مع الشيعة الإمامية» يجب 
أن ننبه إلى زيارته إلى قم التي كانت مركزاً للفكر الشيعي 
الإمامي» فخلال غيبة yl‏ الثاني عشر جاء الحلاج ليعلن للشيعة 
al‏ لم يعد هناك eh‏ وأن يوم القيامة قد اقترب» وطرح وجهة 
نظرة i las‏ الأئمة الاثني عشر ‏ بالنسبة إلى الله بالأشهر الاثني 
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الفصل الاول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


عشر القمرية (التوبة/۳۹). ونقل القدسي تصوراً شيعياً أعلنه بعض 
الإمامية يتحدد في أن الأئمة هم أنوار منفلقون عن نور Ul‏ وهم 
أجزاء من هذا النوره وهذا التصوّر حلاجي واضح( فضلاً عن 
إشارة المقدسي إلى أن الحلاج قد أوضح في ما يتعلق بمفهوم العصمة 
تصوراته داحل نظرية الولاية بوساطة الرابطة الصوفية. إن هذه 
امواقف قد هيجت ضده غضب الشيعة الامامية في قم وعدّوه 
تدخلا في عقيدتهم. وتدخل الحلاج في آراء ابن النوبخت حول 
عدد الأئمة: هل هم اثنا عشر ام ثلاثة عشر؟ ان الذي دفع 
الإمامية للبحث عن ذريعة يتم إبعاد احلاج من خلالها خارج 
cele‏ وقصة الطوسي ي Oa‏ تشير إلى العديد من 
الأشخاص الذين أخبروا أنهم أخذوا هذه الرواية من أبي عبد الله 
الحسين بن علي بن بابویه (ت ۱/۸ عندما جاء الحلاج 
إلى قم کتب لقریبه (ابو الحسين) التوفی (۳۳۸ه) كتاباً یعضمن 
فكرة أنه وكيل الإمام» فوقعت الأزمة بسبب ذلك» ليطرد من قم 
بوصفه عدواً لله ولرسوله. تشکل هذه الحادثة الجانب المهم في : 
صراع الشيعة مع الحلاج» أما الصراع الآخر فوقع مع ابن النوبخت 
وهو على مرحلتين: الأولى في بغداد والثانية في أغلب الظن قد 
وقعت في الأهواز» وتتلخص في سخرية ابن النوبخت من الحلاج؛ 
وكذلك فهم الحلاج لغايات ابن النوبخت السياسية. 


ويبدو من ناحية أخرى أن آبا سهل ابن النوبخت قد شرع وبصورة 
جادة بمتابعة نشاط الحلاج في الأهواز إلى جانب صديقه العتزلي أبي 
على الجبائى» لكنه كان أكثر حذرأ من الجبائى. وقد ساند نظرية 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


الجبائي في (الخوارق واخدع) التي یقوم بها الحلاج» فابو سهل ‏ 
وهو سياسي عجوز ارتيابي التفکیر - وجد في الحلاج أذاة سياس 
من الممكن أن تستثمر ضد السلطة وأراد اختبار هذه الفكرة عن 
قرب» yl‏ الذي تلخصه لبا حكاية ابن آبی طاهر حول دراهم 
القدرة» وهي الدراهم التي كان ينثرها الحلاج في الهواء أمام العامة. 
وعلى الرغم من أن الحلاج يُستحضر في الأدبيات الشيعية كما لو أنه 
مشعوذ من أصحاب أعمال الخفة والحركة أمام الجمهور فانه كان من 
المكن أن تمر هذه المسألة ببساطة لولا ثنبه ابن النوبخت لهذه المسألة» 
بسبب أن هذه الشعوذة الدينية من الممكن أن كر دون أن تصدم آحدا 
إن كان ذلك من أجل المعرفة» ونظن أن الحلاج لو كان من أتباع أحد 
الأئمة السياسيين لتوافر على حظ أفضل ما كان عليه. 

ولذا استفاد ابن النوبخت من حادثة الدراهم هذه وقال للحلاج: 
آرني قطعة درهم مضروب عليها اسمك وسأصدقك”. يتضح من 
هذا القول أن الأمر لا يتعلق ببرهان معجزة ربانية» وأن ابن النوبخت 
السياسي يدرك وبدقة كيف يمكن أن يخدع الحلاج OY‏ الأمر 
٠‏ بالنسبة له يتحدد بمعرفة ما إذا كان الحلاج يمتلك وسائل ضرب 
النقود باسمه. 

إلا أن الحلاج هنا كان صوفياً ولیس سياسياًء فأجابه: ولم لا؟ إلا 
أنني أوزع هذه الدراهم لمن يستطيع استخدامها والاستفادة منهاء 
وكيف له أن يفعل ذلك لو ضرب عليها اسمى؟ بمعنى آخر أن 
واجبه لیس سانيا وهنا تتحدد مفارقة الحلاج الصوفى لابن 
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الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


قد تتحدد علاقة الحلاج بالشيعة في حادئتي قم وابن النوبخت» 
سواء التي حدثت في الأهواز أم التي حدثت في بغداد, فان هذين 
المفصلين يكشفان لنا عن علاقات الحلاج مع الشيعة وطبيعة الصراع 
وجذوره الفكريةء إذ إن الأمر قد تطوّر لما استطاع الحلاج التأثير على 
كبار الموظفين في قصر الخلافة» وأصبح ذا امتياز عند حاشية الخليفة 
الذین كانت لهم آمال شيعية» فشعر ابن نوبخت عندها باخطر 
الحقيقي من ترك البلاط يتحول إلى صوفية سنية على يد الحلاج 
الذي قد تعرض ثقافته المورث العلوي OSU‏ وواضحة خطورة 
سلوك الحلاج على كبار الموظفين المنتمين للإمامية. ونقل صاحب 
كتاب «(الخيراتية) أقوال الشيعة لسهل بن النوبخت» والافتاء بقتله من 
الشيخ أبي القاسم الحسين بن روح النوبختي» أحد نواب الإمام, 
فضلاً عن موقف الشيخ المفيد الذي يرى أن الحلاج صاحب إباحة 
وحلول» وكذلك الصدوق» وعمرو بن عثمان الثقفي الذي یلعنه؛ 
ومثله ابن بابويه القمي والسيد مرتضى الرازي صاحب (تبصرة 
cel yal‏ وكذلك شيخ الطائفة الطوسي الذي ندد بما قام به الحلاج 
في مواضع عديدة من كتابه «الغیبة». ولو راجعنا ما ورد في كتاب 
Os Ly‏ محمد علي بن محمد باقر الأصفهاني (ولد في عام 
4 ١هاتوفي‏ في ۱۲۶۳ه) الذي كتبه بالفارسية نجد أن صاحب 
الخيراتية يذكر أن نائب الإمام الشيخ أبا القاسم الحسين بن روح 
النوبختي» كان من اشترکوا في الافتاء بقتله ويذكر حامل الشيخ 
افيد cade‏ وطعن بعض رجالات الشيعة في الحلاج» لنقول إن هذا 
الکتاب قد یلص لنا موقف الشيعة من الحلاج وبشکل دقيق» إذ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


يقرر الكتاب فكرة أن الحلاج حاول اكتساب الشيعة عن طريق 


إظهار التشيّع والدعوة إليه» فأراد أن يتصل بابن بابويه القمي فطرده 
كما آشرنا في غير موضع» فكيف إذن بدأت الملاحقات الرسمية 
للحلاج؟ ؟ ونعني الفتاوى السنية ضد عقيدة الحلاج في بغداد؟ 


الهوامش: 

() ابن حزم» الفصل .١١9/١‏ الذي يرى أنها من علامات المسيح الدجال. 

رم ذلك أن السنية الرسمية تسمح للفرد بالتعرض للإمام- الخليفة وحتی النيل منه» وهذا ما 
حصل sth‏ حكم الخلقاء الأوائل» أو أنها تسمح باعطاء الخليفة النصائح والاعتراضات» 
أما الإمام الشيعي فإنه يتمتع بحصانة إلهية بفعل العصمة. 

(۳) تاريخ بغدادء الخطيب» ۱۱۳/۸ -۱۲۰. 

)4( نشوار الحاضرة التنوخي» ۸۱/۱. 

)0( انظر: الغيبة» الطوسي؛ ۰۱۷ ۰۱٩‏ ۰۳۷ ولإشارته حول لجوء الأئمة إلى قم. 

)1( البدء والتاريخ . المقدسي » ۰ 

(۷) الفیبة. الطوسي» ۲ روضات النات. الخونساري» ۲۳۰/۲. 

(۸) الغییقف الطوسى» VAY‏ 

(9) الغضب الحاد لامامية على المتصوّفة هو في الحقيقة أكبر من الحنق الذي یضمرونه 


للمعتزلة» بسبب of‏ انتقاد الإمامية للحسن البصري وسفيان الثوري والحلاج والكيلاني 
هو لأن هؤلاء قد أعادوا صياغة جانب كبير من السثة» وجانب من هذه الصياغة 
تناولهم للولايةء بفهم أنه مهما كان تعريفها المقبول فإنها لم تكن قط امتيازاً أرستقراطياً 
موقوفاً على ذرية علي ابن أبي طالب» إذ إن الرحمة الإلهية تختار بحرّية مصطفيها. 
انظر: تفاصيل اعتراضات الإمامية في روضات الجنات» الخونساري» 4/۲ ۰۳ 
۲ ۷۲ 9/؟:1:. وملاحظة عداء الشيخ المفيد للحلاج lad‏ المصدر 
نفسه ۰۲۳۳/۲ 


(۱۰) انظر: مراسلات ماسينيون مع عباس العزاوي» المورد البغدادية» ١‏ الجلد ۱۹۷۸/۷ 


فى الوقت الذي لم يكن للفقهاء الشيعة أية 
ماه هداعا العف يوا إلى أنه لا 
يمكن أن یت رکوا قضایا لهم يتم الحكم فیها عبر محاکم لا یعترفون 
بشرعیتها. فکیف إذن قدم ابن داوود الظاهري (ت (ATAV‏ تقربره 
الأول لمقاضاة احلاج؟ إن هذا الفقيه الظاهري کان و لابن 
نفطويه» وهو ظاهري al‏ شرع في تدريس العقائد في مدرسة کبار 
ازن ببغداد» وكان ابن داوود في ae‏ نفسه ف ا 
a‏ الذي كان في الأساس ضد عقائد د أول فتوى 
متشددة ضد الحلاج» هذا لو تذكرنا علاقة ابن النوبخت مع الوزير 
الشيعي ابن الفرات (ت ۳۱۲ه) فوضعت الشرطة في بغداد في 
حالة pO SG‏ 


إن ابن داوود» هذا الفقيه الصغير السن» وجد نفسه على زان 
الشعائر الظاهرية في بغداد» وهو في ea‏ اديب عاطفي مرهف» 


الا 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


مبهور بفلسفة الكندي, کتب کتاباً حول PLL‏ نظر فيه لتشدده 
في العقائدية الاسلامية وعلاقتها CLL‏ مستفيداً من الفلسفات 
القديمة حول هذه الاشكالية وعلاقتها Sally‏ الديني. وقد ابتداً ابن 
داوود بصياغة فتواه بعد زمن من إثارة قضية الحلاج أمام الرأي العام 
وإذاعتها بشكل واسع وعنيف من خلال وجهات نظر مزدوجة. 


إذ يرى أبن داوود آن احلاج قد زيف الفهوم الشرعي الذي او 
الفکر الاسلامي عن الحب تحت ذريعة أو عنوان «الرغبة الجوهرية)» 
فمن خلال هذا الفهوم جر موضوعة الب إلى تجريبية داخلية 
تصعب السيطرة علیها؛ وسيودي ذلك حتما (لی الدعوة للوحي 
والاستعلاء والخروج إلى ما فوق سنة محمد GEG)‏ ولم تكن 
مشكلة الجمال المغري؛ والباهج الذهنية إلا Lets‏ حسياً أعطتها 
الكلاسيكية التقليدية في الشعر الجاهلي عن الحبء فالحب لا يمكنه 
إلا أن يرغب بالجمال» الذي يفهمه ابن داوود کقدر آعمی 
مغناطيسى على هيئة مادية. ويرى أبن داوود عدم شرعية أي تأويل 
رمزي لاصطلاحات اللسان العربي» التأويل الذي تعترض عليه 
الاسمية المشتركة لدى المعترلة والظاهریت والتوجه الهيلينى لدى 
الكندي””. كان هذا التشدد في الشرعية الإسلامية الذي تبناه ابن 
دارود يرجع إلى موقف: إن شريعة محمد (BG)‏ مثل شريعة موسى 
(ع) ترى أن الحب ينبغي أن يغلق اجتماعياً مع الغريزة الجدسية فى 
توالد الأنواع داخل المؤسسة الاجتماعية للزواج» فلم يكن الحب 
سوى دافم للجنون المشؤوم. إلا أن تشدد ابن داوود التأديبي لم 
يكن بإمكانه ادعاء حل مشكلة الجمال المطروح بسرية تامة فى قصة 


8 


الفصل الاول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


يوسف» ولم یعالج مفهوم الأخوة الروحية (التآخي) بعد الهجرة: 
بالدسبة لابن داوود اخلص إلى دوغمائیته الإسلامية» وهو يتأمل حل 
هاتين الإشكاليتين: إشكالية الجمال ccs all‏ والمباهج الذهنية المتوافرة 
في النصوص الثالية التقليدية التي أسسها الشعر الجاهلى وهو 
يتصدّى للحب. ۱ 


اأنت تری العاشق إذا سمع بذكر من يحب كيف يهرب ویستحیل 
لونه» وان كان الأمر يجري على ما GSS‏ فان زوال الکروه عمن 
هذه alle‏ لا سبيل إليه إلا بتدبير como‏ ولا شفاء له إلا بلطف له 
من رب العالمين» وذلك أن المكروه العارض من سبب قائم منفرد 
بنفسه يتهيأ التلطف في إزالته بإزالة سببه» فإذا وقع الشيئان وكل 
واحد منهما علة لصاحبه ولم يكن إلى زوال واحدة منهما سبيل؛ 
فإذا کانت السوداء سبباً لاتصال «Sal‏ وکان اتصال الفکر سب 
لاحتراق الدم والصفراء وقلبها إلى تقوية للسوداء» كلما قويت قوة 
الفکر والفکر کلما قوي فوّی السوداء وهذا هو الداء الذي یعجز 
عن معالجته الأطباء» وقد زعم بعض التصوفین: أن الله جلّ ثناژه Le]‏ 
امتحن الناس بالهوى» ليأخذوا أنفسهم بطاعة من يهوونه؛ وليشق 
علیهم سخطه» ويسرهم رضاژه. فيستدلوا بذلك على قدرة طاعة 
الله عر وجل إذ كان لا مثل ولا نظیر» وهو خالقهم غير محتاج 
إليهم» ورازقهم مبتدئاً غير متن عليهم فان أوجبوا على أنفسهم 
طاعة من سواه» كان هو تعالى أحرى Ob‏ يتبع Ole,‏ 

وهكذا بدأ ابن داوود بطرح فتواه انطلاقاً من قياسات ظاهرية؛ ولا 
يمكن مناقشة فتواه بمعزل عن الفتوى المعاكسة التي يمثلها ابن سريج 


۷۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


a‏ 5 ۲ ه) oo‏ موقف الاثدين» ام القيمة 


يمكن اعتبار فتوى ابن سريج فتوى معارضة لوقف ابن داوود LS‏ 
رالاثنان من مساعدي القاضى الالكي لبغداد أبي عمر الحمادي. فقد 
دارت حوارات ثلائية طويلة oy‏ القاضی ومساعدیه. وهي حوارات 
ذات صبغة قضائية» ویعضح أن ابن سریج قد صاخ فتواه أثناء هذه 
الناقشات لمثلي القضاء في عاصمة الخلافة. ومعارضات ابن سريج 
في جوهرها معارضات شافعية ضد المواقف الظاهرية لابن داوود» 
ففي صدد دعوى ابن داوود ud‏ أن الحلاج قد أوجد مشكلة جديدة 
بطرحه لمفهوم: (الحب الواحدي) عن طریق تأویلاته للقرآن والسنة» 
ولم يكن ابن داوود يمتلك إلا آلية القياس العقلي والتناظر فى في 
الفلسفة إزاء تأويلات الحلاج (للمتشابه) القرآني ومواجهة إشكالية 
العنی الزدوج بفهم أن النبي لم يفعل AST‏ من نقل وتطبيق تعاليم 
سماوية منتهى الحرفية» وأن المؤمن الحقيقي غير معني بالمعنى الآخر 
والباطن. فى حين أن الشافعية قد يستقرئون العنی الاخر ويقدمون 
السنة - أحياناً - على القرآن بالعنی التطبيقي؛ بتصوّر أن القرآن كي 
تتوفر فرصة تطبيقه لا بد من التأويل» مثل الصلاة التي يجب أن 
تدرك وعدم تحویلها إلى استخدام آلي مكرر في القياس العقلي 
(الداحلي)؛ ذلك لأن هنالك او لها نسبة غير مادية لبا لا 
يمكن تجاوز دورها في تحديد الصدق - اليقين ‏ هذا الموقف في 
حقیقته بشکل رژية ضد التقان الاسماعيلي الذي عمل علی جعل 


vz 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


ایا E‏ 
إن هذه الصادر التأويلية قد رفضت LUE‏ من قبل الظاهرية» بسبب 
أن هذا الوقف التأويلي كان مميزاً ولا يمكن أن يخضع لقياس 
الظاهرية العقلي (الأطروحة ا حنفية)» ذلك أن als‏ ئج التجربة اليقينية 
للصوفي تدور في إطار الإلهام؛ ولا يمكن أن 0 إلهام الوحي 
بطبيعة الحال» قد تقاطعت مع الأطروحة التي كانت سائدة وممثلها 
ابن داوود الذي لا om of on‏ مثل هذه og oe‏ تصوراته 
منطلقة من القرآن تدفع اليد للتصريح IS;‏ انس أحياناً؟ في 
هذین الا جاهین المتعارضين كانت تدور المناظرة بين ابن داوود وابن 

سریج الذي اعلن موففه بوضوح: 
«مذا رجل خفي عني حاله وما أقول Oiled ad‏ 

من call‏ الواضح في قول ابن سریج توقفه عن البت في SH‏ على 
ae coe‏ فتواه ree i‏ أن Se‏ ف a‏ كان 
sel‏ الوقف pe‏ في اده استقلالیته» ومن حلال قانون 
الشريعة ذاتهاء وأمام حالات المعرفة الروحية هذه us,‏ الشرع فتو آه؛ 
لأنه لم يكن أهلاً للبت به والقاضي لم يكن يتلك سلطة Genes‏ 
ار من خلال القياس العقلي» ومن ثم تسجیل العقوبة الشرعية» 
oll oy‏ هنا يتعلق بالسريرة الإنسانية» بالداخل البشري» الجوانية 
التي لا يكن أن تتعرض للمحاكمة؛ بسبب أنها ليست ضمن 
السلطة البشرية: 


Yo 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


\ — موالله Sy‏ من Goldy‏ النساء .٤۹‏ 
۲ - «إونفس وما سوّاها فألهمها فجورها وتقواهاه الشمس ۷ - ۸. 
exe - ۳‏ تبلى السرائر الطارق 5. 


إن هذا الوقف الشرعي لابن سریج استطاع أن یوقف ملاحقة 


المتصوّفة والفقهاء إذ ai]‏ يمكن القول إن هذه الفتوی قد أزاحت 
بوضوح عن الوقف الصوفي إجراءات التكفيرء الأمر الذي أجبر 
معارضي الحلاج على جعل الاتهام سياسيا عن طريق استبدال لفظة 
توفي عام . "اه ليتحول قبره بصورة مباشرة إلى مركز للشافعية في 
بغداد. 

إن الخطوط العامة للزندقة الصوفية ترتبط بامجال التفسيري لنظرية 
الباقلاني (ت ۲/۸۰۳ ۱۰۰ع) فقد بحث هذا المالكي ‏ وأحد 
مؤسسي الأشعرية ‏ ثنایا العقيدة الحلاجية» وتوصل إلى تصنیف 
عمل احلاج فى الحيل والخاريق» انطلاقاً من استناد الاطروحة 
الأشعرية إلى القدن لذا قام الباقلانى بعرض فشل المعتزلة dy tony‏ 
الصفات المميزة للرسالة احمدية» لانشغال المعتزلة بتطبيق آرائهم 
وقد تناول الباقلانى الإشكالية الحلاجية انطلاقا من رؤيته للمعجرة» 
روف آنه پمترض ان علی التسمية a‏ لفظ هرات 


موم 


تیال ممائلة عن طريق م الشخصية؟ 8 كيف 


كلا 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


یکن أن نفرق ين الائنین؟ لقد تم خضي ارات ال اء وفك 
تعاملنا مع هذه العجزات باعتبارها من آثار القدرة الالهية وحدها". 


ويبدأ الباقلاني بسرد حكاية عن كلاج فى البصرة, لما كان یجلس 
في غرفة ة كبيرة مزودة بأنابيب» أو قصبات موزعة في الزوايا 
والجدران» ويوجد تحتها سرداب فيه مجموعة فتحات 500 من 
خلالها الهواء إلى الصالة» وكان الحلاج يجلس على منبر مرتفع 
مرتدياً ثوباً حريرًء أو أي زي آخر يظهر نحافته أمام زائريه» ثم يأمر 
بعد ذلك بفتح الفعحات فيدخل الهواء عبر الأنابيب إلى تحت ثيابه 
فینتفخ ثوبه حتی یتسع یله المكان2/ , 

يبدو أن الباقلاني توقف كثيراً عند هذه الحادثة» ووقوفه هذا يشير 
إلى اعترافه بقدرات السحرة» ويؤمن laf‏ بكرامات الأولياء» حتى لو 
كانت إيهاماء وعرفنا أنه يسمي المعجزات باشخاریق» بتصوّر أنها 
b>‏ للعادة» aa‏ و يا بات إلى نظريته 
المتعلقة بالمعاني التي تة تقود إلى أنه لا يتوجب القول بأنه: (يمكن)» أو 
(لا يمككن) عمل المعجزات طالا لا يمكن التحدث عن القدرة إلا في 
هذا الوضوع» إذ يمكن الحديث عن العجز وأن کل أفعال العباد 7 
معجزات أو سواها هى من أفعال القدرة الالهیة"ک وبهذا فان الله 
وحده هو صائع السجزات أو الأعمال الخارقة عبر السحرة 
والأولياء» وذلك OV‏ المعجزة هي آلية إثبات» أو دليل على إيمان 
أوليك بالعمل الحسن أو السبی» ومن ناحية أخرى يمكن للمعجزة أن 
تمثل دلالة على الدعوة الحقيقية» ومن هنا ددا بنى ا 
متصدّره عن (التحدي)» وهي نظرية اختص Bled Why;‏ لأنهم 


۷۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الوحيدون الذين يمتلكون الحق والامتياز في دعوة الناس إلى 
(التحدي)» ويعلق على موقف العتزلة إزاء الفعل البشري» بأنهم لم 
يفهموا مجال (التحدي) هذاء إذ يرى المعتزلة أن الإنسان خالق 
لفعله» وبهذا ليس ثمة ما ييز ظاهرياً معجزة النبي عن غیره( ۱. 

وفي ما Gla‏ بالحلاج» فان الباقلاني يرى أنه سواء كان مشعوذا أو 
ولياً فإنه لم يكن يمتلك الق والقدرة لما أراد تجاوز دور النبوةء 
وبخاصة في فكرة دعوة الناس إلى الإسلام. وفي الحقيقة لم نستطع 
أن Gees‏ مدى هذا التجاوز لدور النبوة في فعل أي مناء وهو يدعو 
الآخرين إلى الإسلام» وربا أراد الباقلاني أن الحلاج لم يكن يمتلك 
حق (التحدي) . 


وينتهي الباقلاني إلى أن هذا الوقف لم يكن باستطاعة کل من آبي 
علي الجبائي» وأبي حسن البلخي أن یضعاه ضمن متصوّر واضح. 
ليتبين لنا من تصوّر الباقلاني أنه لم يكن يرى في الاح حقيقة 
نموذجاً للرنديق صاحب ofl‏ كما أعلن الجبائي وساعده أبو سهل 
بن النوبخت على ذلك. 

يثير رأي الباقلاني del‏ فاعلة حول مجال عمل المعجزة» كحل 
الاي لوقك espe SO‏ من الكرامة Walp bya‏ لمر 
الكل وات المالكية یندرج رأي القاضي عياض (ت 4؛ هه - 

6١م‏ في أزمة الحلاج» ضمن الموقف المالكي التشّد إذ يعدّ 
القاضي عياض Sue‏ لمذهب مالك ومن المتشددين في تعاملهم مع 
التصوّف digas‏ فقد قام بإحراق كتاب shop‏ علوم الدين) dak‏ 
الإسلام الغزالي بأمر من السلطان» وبصدد تناوله ب أي القاضي 


VA 


الفصل الأؤل: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


عياض في كتابه «الشفاء» ‏ محاكمة الحلاج كامتداد لموقف 
القاضي أبو عمر احمادي الذي قاد المحاكمة في حينها يتابع العادة 
المالكية التي ترفض دعوة الزنديق إلى التوبة. 

يتحدد رأي عياض في نص OLS Fee eae‏ (الشفاء»» وهو 
يدور حول عدة محاور في طرحه للمعضلةء فبدأ بعلخيص تفاصيل 
ea‏ الذي قم ديه الوزير انش ات ارو ال من 
محاکمة املاج؛ pally‏ یبدر في قصده الأرل Gyles‏ نقد AN‏ 
الغزالي في «الاحیاء»» ودمشکاة الأنوار»» معترضاً على فهم الغزالي 
لوقف الحلاج» ومحاولة تبریر تصريحاته» لنفهم أن oth Lake‏ 
بالعادة الالكية التى ترفض دعوة الزندیق إلى التوبة» وقد gle‏ 
ماسينيون على ذلك بأن القاضي عیاض قد ذکر في موضع Al‏ 
إحدى الفتاوى الالكية التي تجيز استتابة السكران الذي يصرخ مجازاً 
(أنا الله) ونرى أن هذه الفتوى لم يقصد بها السكر الصوفي 
الروحي» وبهذا فهي لا تعارض أساساً العادة المالكية OME SAN‏ 
وقد تناول ماسينيون تناول آراء شارحي كتاب «الشفاء) الذين 
حاولوا جمع الحجج لرأي القاضي عياض» في حين أن ثلاث حجج 
أخرى تنقض الحجج ذاتهاء وهي آراء للقاري؛ والخفاجي وغيرهماء 
الذين برروا للحلاج ما قاله0"©. وقد تبع هذا الوقف أيضاً كل من 
sl‏ سعید بن آبي الخير (۰۰ه/۱۰۹م) الذي ag‏ موقف الحلاج» 
ودافع عنه بشدة* "؟ وبالاستناد إلى رأيه فقد عبرت مجموعة 
أخرى عن دفاعها عن الحلاج أمثال الختلي (ت ٠٠١‏ 4ه) والجرجاني 
(479ه إلا أن المدهش في هذه المواقف هو رأي الهجويري 


۷۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الجلابى رت 455ه) صاحب (كشف احجوب» وهو تلميذ لكل 
من الختلي والجرجاني» والذي قدم في كشفه ملخصاً إشكالياً غريبا 
RE‏ ا إذ اندفع الهجويري إلى فكرة شطر 
شخصية الحلاج إلى شخصيتين مختلفتين: الأولى شخصية متزنة 
مسالة لم يصدر عنها أي كلام يوجب وصفه بالزندقة والإلحادء 
والثانية شخصية مشعوذة لجأت إلى السحر والشعوذة» وهو كما 
يبدو ch‏ ضعيف من مواجهة الإشكالية؛ لذا لم يكن من المجدي 
الوقوف عنده» ونظن أن الهجويري aL‏ كآلية تكتيكية إلا أنها 
مفضوحة وركيكة» دفعت ماسينيون إلى وصفها بالتفاهة. 

وردد آخرون آراء من سبقهم» وهم بصدد الاشارة إلى موقفهم من 
الحلاج» ويرى ماسينيون أن الآراء التي عرضها هؤلاء تضمنت 
مساحة من الخالفة مع من سبقهم» ولم نجد في الآراء التالية أية 
مخالفة باستثناء محاولتها التوفيق بين الطرح الأشعري والظاهري» 
وجمع آراء الحنابلة بصدد انتقاده Lal‏ الاختلاف لدى OURS‏ 
ولا يمكننا ‏ ونحن بصدد عرض الفتاوى ‏ ألا نذكر رأي ابن تيمية 
خصم المتصوّفة الأكثر تشدداء وان كان موقفه یتسم بمصادرة الجدل 
حيناً والبساطة وعدم الدقة حیناً آحر» فقد عرض موقفه من الحلاج 
عبر مجموعة من الاسئلة المباشرة ومنها: 

- هل الحلاج صديق أم زنديق؟ 

pre‏ ولي صوفي» أم أنه ساحر مشعوذ؟ 

- أتم إعدام الحلاج بتهمة الزندقة حسب رأي علماء الإسلام؛ أم أن 
إعدامه كان باطلا؟ 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاج 


كلها تتركز في محور إزالة الحيرة عن موقف التناقض حول الحلاج 
لينحاز إلى اتهامه بالزندقة وصحة إعدامه من قبل الفقهاء. 


ويرى أن الادانة كانت Vole‏ بفهم of‏ الامة قد أجمعت على قتله» 
ولا ندري كيف تجاهل ابن تيمية عدم إجماع الأمة وأبسط صور 
عدم الاجماع موقف الشافعية متمثلاً بابن سریج» فضلاً عن موقف 
الحنابلة متمثلاً بأبى العباس ابن عطاء الذي قتل بسبب اعتراضه على 
الحاكمةء هذا لو لم نذكر تردد القاضي المالكي أبي عمر الحمادي 
في الحكم» بل وحتى محاولة dual‏ من إصدار حكم المهدرء إلا أنه 
استسلم تحت ضغط سيف الوزير حامد بن العباس. والغريب أن ابن 
تيمية يرى في كل من يخالف of‏ منافقاء أو جاهلاً بحال الحلا 
وأضاف أنه يجب قتل كل من يصدّق الحلاج» ليقوم بعد ذلك 
بوصف حياة احلاج وسفراته إن بلاد الهند بهدف تعلم السحر» ثم 
يروي محاکمته وصلبه. ونفهم من تصوّره أنه يدعو إلى وجود 
العقاب في حالة التوبة وفي حالة عدم وجودهاء وهي مقترحات 
غريبة في le‏ الزندیق تخالف الفهم القرآني وسنة النبي - ص - 
وسلوك الصحابة رضوان الله علیهم" *. ويلغي ابن تيمية وجود أية 
کرامات للحلاج ويؤكد على أنه كان Lilet LAS‏ أظهر ندمه 
بشدة» ولم نجد أية ضرورة في تحليل فتوی ابن تيمية في شيطانية 
احلاج ولا قدسیته إذ إنه یذ کر أدلة تفيد ولاية الحلاج» منها 
مشروعية إراقة دم الحلاج من قبل علماء الأمة» وواضح أن الهدر 
الذي وقع من قبل العلماء قد صيغ من قبل الوزیر حامد ابن العباس 


A\ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وتم توقيعهم عليه OME IL‏ الأمر الذي تحاشاه ابن تيمية. ومن أدلة 
التفنيد أن الولاية تنطوي على إيمان حقيقي» وخوف من الله عن 
كل ما يمكن أن يشار إليه على إنه بدع وشبهات حلول cally‏ 
وعرض بشكل تفصيلي للآراء التي تناولها الحلاج في الحوار الشهور 
بين آدم وموسى في الطواسين7 '“ حيث أقام ابن تيمية مفاصل فتواه 
الي لا تختلف كيرا عن غیرها من سبقوه. 


الهرامش 

را) عذاب الا ۱۲۲/۲. 

(۲) كتاب الزهرق. صدر عن العهد الشرقي في جامعة شیکاغره مطبعة الاباء اليسوعبين» 
بیروت؛ ۰.۱۹۳۲ 

() عذاب اخلاج ١/الجزء‏ الخاص بتحلیل کتاب الرهرق ۷۲. 

)4( الزهرق ابن داوود؛ ۱۷ - ۱۸. 

ری عذاب اللا ۲۱۲/۲. 

ea الأعيان»‎ oly Cy 

(۷) الفرقء البغدادي ۲۷. 

(۸) تاريخ بغداف الخطيب» ۱۱۲/۸ -۱۲۰۰. 

NOY 16١ السبكيء الطبقات» ١/78؛ كشف احجوب. الهجويري:‎ )٩( 

(۱۰) انظر: السبكيء الطبقات» 1۳/۲. 

(VN)‏ آورد القشيري في رسالته عن فورك رأياً دسجم مع ما طرحه الباقلاني» يزيل جزءاً من 


ی يتحدد ياظهار المعجزة للنبي» وستر معجزة ة الولي» الرسالة القشيرية, \AY‏ 


oe 55 0۲‏ ۲ لاه 

(۱۳) نفحات الأئس» عبد الرحمن جامي: NVA‏ 

t)‏ \( انظر: تعليق ماسينيون في عذاب احلاج؛ ؛ من خلال المؤرخ الفرغاني الذي کت بصلة 
قرابة لابن حلکان» فقد قارن عياض مذهب الحلاج بمذهب الشلمغاني ار مامي» الذي 
أعدم في كلمل لقم ببغداد» وفي الحقيقة لا يربط بين الاثنين سوى أنهما قد تم 
اضطهادهما الواحد بعد cal‏ في الوقت الذي كان الشلمغاني إمامياً متعصّباً a Sil‏ 


AY 


ره 
9 
(VY)‏ 
)1۸( 
)۱۹( 


الفصل الأول: محاولة في سيرة حياة الحلاح 


الشيعة لأسباب سياسية» واتهم بادعائه الألوهية» واعلانه للفجور وهي آراء في حقیفتها 
جاهزة کون المصادر لم تنقل of‏ مقتطفات من كلامه. انظر: عذاب الاح ماسينيون» 
۲ - ۳ه. والشيعة فريد لاندن ۰۲4۹/۲ 

عذاب الا ۲9/۲ - oY‏ 

لزید من التفاصيل انظر: عذاب „or ۲ cel‏ 

موقف عمر بن الطاب من الزندیق وهو یدعوه إلى التوية. 

صلة عریب» ۲ ٩؛‏ تجارب الم ۸۱/۱؛ تاريخ بغداد ۰۱۳۸/۸ 

ابن تيمية» مجموعة الرسائل Vee - ۹5 ۰4۱ - ٩۰/۲‏ 


AY 


الفصل الثاني 


نطاق مادة الکتاب 


سمج عوج يبد بيد اک( = علي جر 


إن فكرة جمع كل ما تركه الحلاج من نتاج في 

كتاب واحد كانت بالنسبة لي أشبه بالحلم 
الذي يصعب تحقيقه الا أنني كنت قد جمعت أكثر من نصف 
الكتاب قبل الشروع بتنفيذ فكرة الأعمال الكاملة لهذا الصوفي» 
الأمر الذي أعاننى على الاستمرار عندما اعترضتني مصاعب حقيفية» 
من جملتها القيام بجمع معات من التصوص القصيرة (لشذرات) 
التي کتبها الحلاج بأسلوب مکثف, تناثرت في عدد غير قلیل من 
کتب التصوّف الطبوعة cab bly‏ وكانت هذه النصوص بحاجة 
إلى اجمع والتبویب والتحقيق» فضلاً عن الکثیر من الأجزاء التي 
خلّفها لويس ماسینیون بخط يده وكانت بحاجة إلى تسخ للمقابلة 
ومن ثم التحقيق والتأصيل» وكنت مدفوعاً برغبة توفير هذا الكتاب 
بعد أن هيمنت فكرة إعادة طبع كتاب «الطواسين» و«ديوان الحلاج 
على كل من عمل على نتاج هذا الصوفي منذ أن أصدر لویسر 


AY 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ماسينيون أول نشرة لديوان الحلاج مروراً بطائفة من الباحثين العرب 
الذين أعادوا أكثر من مرة طبع الديوان وألوا على تحقيقه حتى آخر 
طبعة للديوان بتحقيق عبده وازن» فکنت أدهش لهذا LY!‏ على 
إعادة طبع «الطواسین» و«الديوان»» الأمر الذي شكل فيما بعد 
الصورة الشائعة عن فكر الحلاج وتصوّفه على الرغم من أنه قد 
لف سينا نادراً للقرآن» ومجموعة كبيرة من الأقوال والمرويات» 
قد تفوق في أهميتها ما نشر من نتاجه. 

فالتفسير الذي تركه الحلاج يتضمن مجمل مواقفه المتنائرة في 
«الطواسين) وكنت قد وجدته yi‏ في مخطوط «حقائق التفسیر) 
a‏ عبد الرحمن السلمي ثم وجدته بخط لويس ماسينيون» 
فقمت بترتيبه حسب ترتيب اللصحفء وقابلت بين النسخ التي 
عثرت عليها. 

يشكل هذا التفسير حلقة مهمة ومؤثرة في تاريخ التفسير الباطني» 
سب أنه ساق على تقس اي ومن عه في ما ير 
التفسير. وهو من جهة أخرى یسلط الضوء على جانب مهم من 
فكر الحلاج وعقيدته الصوفية. ومن هنا FE‏ تصوف الحلاج ies‏ 
بغياب هذا النص الأساسي الذي قد يستكمل لنا ما نقص من 
مشروعه الصوفي» فوجدت ضرورة تحقيقه وإضافته إلى متن الكتاب. 
ثم أضفت «الرویات» التي تعد من النصوص النادرة فى ral‏ 
ی و 
المرويات» التي هي عبارة عن مجموعة من الأحاديث القدسية كتبها 
الحلاج لعلامذته وهو في السجن» ay‏ أحاديث تقترب في بنيتها 


AA 


الفصل التاني: نطان dale‏ الكتاب 


وأسلوبها من الأحاديث القدسية إلا أن الاسناد فيها مجموعة من 
الظواهر الطبيعية والأماكن القدسة والأزمنة» والفاهيی وأسماء 
اللائكة» وحتی الظواهر الجغرافية» وغيرها من الطیور واخواس 

والأهلة وأسماء الأشهر وغيرهاء وهذه الرویات تجربة صوفية غريبة 
عبر عنها الحلاج بمجموعة من الأحاديث القدسية تفارق احدیث 
النبوي على مستوی الاسناد؛ وتختلف في بنیتها وأسلوب تفکیرها 
عن الحديث الشائع في متنه 0 مقر oly ML‏ مفارقة 
ملصطلح الحديث الذي تشترك معه على مستوى وجود متن وسند. 


۲۶۱ الا کار اه التي وصل عددها إلى‎ abl ul 
شذرة تعد من أجمل الكتابات الصوفية وأكثرها التماعاً في تاريخ‎ 
الصورة النهائية‎ LS الأدبيات الصوفية» وهذه الشذرات تستكمل‎ 
لعصوّف الحلاج وتجربته وشخصیته» بسبب أنها تتضمن مراسلات‎ 
الحلاج الشخصية» ومواقفه من التوحيد والشريعة والتصؤف ومعظم‎ 
مراحل الطريق الصوفي من حوال ومقامات» فضلاً عن الكثير من‎ 
الآراء حول إشكاليات أساسية في الفكر الإسلامي في مجال الكلام‎ 
0 ۱ والفلسفة والعقائد.‎ 

وقد وجدنا أن الطواسین بحاجة إلى طبعة جديدة ذات فائدة نضعها 
في نشرتنا هذه» بخاصة بعد أن قمنا بتجربة شرح نادر ونفیس لها 
وللمرویات من الفارسية وجدناه في کتاب «شرح الشطحیات) 
لروزبهان البقلي الشيرازي ت٦‏ ۰1۰ کتبه الشارح باللغة الفارسية؛ 
فتحمانا أعباء ترجمة الشرح من الفارسية وأضفنا الشروحات إلى 
فقرات کتاب الطواسین» والمرويات» ونکون قد قدّمنا طبعة جديدة 


۸۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


لكتاب الطواسين بشرحه الوحيد الذي كتبه البقلى. 


فالتفسير والطواسين والأقوال والمرويات والدیوان هي مجمل ما 
وصلنا من هذا الصوفي» ولا كنت قد وفرتها بين يدي شرعت في 
تحقيق هذه الأجزاء وتأصيلهاء ومراجعة الأجزاء اللشورة من قبل 
ماسينيون» والد کتور الشيبي» فوجدنا مجموعة من النواقص 
والأخطاء فی ole‏ ال نشروهاء وعلی وجه التصوص «الدیوان» 
والطواسين»: فقمنا ote‏ فقرات الطواسين WG‏ على مخطوطة 
(لندن)» وبعض المصادر الفارسية فوجدنا بعض القراءات التي 
رشحها ماسينيون في نص الطواسين تخلو من الدقة» وتبتعد عن 
السياق الصوفي؛ فضلاً عن الفقرات الناقصة الموجودة في النص 
الفارسی الذي آهمله ناسینیون» فعرجمتاها واضفناها إلى ا 
الأساسي بعد أن وضعناها بين قوسین معقوفتين» معلّقين على النص 
فقرة بعد أخرى مستفيدين من الشرح الفارسي للطواسين» فجاءت 
هذه النشرة للطواسين بزيادات وشروح نأمل أن تکون ذات فائدة 
للقارئ. 

أما الديوان فكان بحاجة إلى أن نستخلص منه القصائد والقطعات 
التي حسمت نسبتها إلى الحلاج ونبعد القصائد والمقطعات التي 
يشتبه في نسبتها إلى آخرین» فوجدنا ضرورة حسم هذه الإشكالية 
التي رافقت كل النشرات السابقة للديوان» فاعتمدنا فكرة جمع 
ديوان مبوب على الحروف الهجائية یتضمن شعر الحلاج الثابت 
النسبة وأبعدنا الأبيات التي وجدنا أنها لغير الحلاج وان كان الحلاج 
قد تمئلها في موقف ماء بهدف الوصول إلى نسخة محققة من 


۰ 


الفصل الثاني: نطاق مادة الكتاب 


الديوان المجموع أصلاً بعد قتل الحلاج بزمن طويل. 

أما الأجزاء الأخرى من الكتاب وهی الأقوال والمرويات» فقد جمعنا 
ae alia‏ كم زامن كمي اف اا 
واخطوطة العربية والفارسية» ورتّبنا الأقوال Lb‏ لتقسيم اقترحناه 
اعتمد ما قاله الحلاج في مجمل حقول العصوّف» من مقامات 
وأحوال ومراتب سلوكية». ومنها ما يدرج ضمن الکثیر من الفاهیم 
الصنوفية وقد وجدنا هذا الترتیب هو OM‏ إلى القراءة والشياق 
الصوفین. 

ولا كنا قد وجدنا الرویات بخط الرحوم ماسینیون التي رتبها كنا 
وجدها فآثرنا أن نبقیها كما وجدت في الأصل الذي وصل إليناء 
فأضفنا إلى هذه المرويات_شرح روزبهان البقلي بفقرات في الهامش 
زادت النص تأثيراً وجمالاء وإن كنا قد عانينا في ترجمة الشرح من 
الفارسية بسبب أنه كتب بلغة صوفية معقدة» ولم نزد في التعليق 
ما ایا با هو أساسي يفيد الان وأحلنا على موضع الشرح في 
الهامش لمن يريد الزيادة. 

ولا بد هنا من الإشارة إلى أننا أبعدنا الهوامش التحقيقية عن الأقوال 
والديوان والتفسير» بسبب حجمها الذي سیضاعف حجم الكتاب 
من جهة:؛ ويُتعب القارئ ويشغله عن الاهتمام بالنص من جهة 
آحری بخاصة أن الديوان قد أشبع تحقيقاً من قبل غيرنا فلم نجد 
ضرورة إضافة هذه الحواشي التحقيقية إلى كل من الديوان والاقوال» 
وان كنا قد صرفنا الكثير من الجهد والزمن في التحقيق والتوثيق 
MEY,‏ ولكن الهم آننا حققنا كل الأجزاء بدقة كبيرة» أدت في 


۹1 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


النهاية إلى معرفة النصوص التي خلفها الحلاج» ورغبنا في الت ركيز 
على متن هذه النصوص التى أبعدنا عنها الهوامش التحقيقية» وان 
كانت طبيعة عملنا تتطلب إثباتهاء لکننا وجدنا أن حجمها سيأخذ 
معظم الصفحة. لذلك» على الرغم من الجهد والوقت الذي آخذته 
هذه الهوامش فإننا زهدنا فى إثباتهاء ونأمل أن يغفر لنا القارئ هذا 
الاقتراح إن كان يرى فيه تقصيراً. ولا نزعم أننا اقتربنا في عملنا هذا 
من الكمالء الا آننا تتبعنا آثار الحلاج كما خلّفهاء ونستطيع أن 
نتيقّن من أن الكتاب يتضمن بين دفتيه كل ما وصل إلينا من نتاج 
الحلاج» بعد أن أبعدنا كل النصوص التى أثبت التحقيق أنها cond‏ 
وحتى التي يشترك الحلاج في نسبتها مع غيره رغبة منا في توفير ما 
هو ثابت النسبة إلى الحلاج من النصوص. 

سيغني عن الرجوع إلى عدد لا يحصى من المصادر والمراجع لم يزل 
الکتاب کما یلی: 

۱ التفسير. 

۲ - الطواسین. 

۳ - بستان العرفة. 

٤‏ - الأقوال: نصوص الولاية. 

ه ‏ المرويات. 


تس الديواك: 


۹۲ 


الفصل الثاني: نطاق Bale‏ الكتاب 


وقد زوّدت الكتاب بمجموعة من الصور التي عثر عليها كل من 
لويس ماسينيون» والدكتور الشيبي أطال الله في عمره» وهما من 
المختصين الكبار في الدراسات الصوفية. 
ieee‏ لم الوا ا اي 
۳ الدكتور رعد عبد القاد والأستاذ علي بدر» ومن ا 
من تخصص في الدراسات الصوفية» والتأویل الباطني؛ وقد أسهموا 
في تهيئة الظروف الناسبة سوت على الکثیر من الصادر والراجع 
وراجعوا معي الکتات مارا و کانوا مثالا رائعاً في GLY‏ العلمیة 
والحوار اخلص فلهم مني كل الشکر والتقدیر. 
قاسم محمد عباس 
بغداد أواخر سنة Youur‏ 


ee eee 4‏ بت 


NN oa 01‏ ج: الأعمال الكاملة 


احلاج يرفع على الصلابة 
من مخطوطات جستر بيتي في دبلن رقم ۶ ورقة ۷۹ ب۲ عن ماسینیون 
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الفصل الثاني: نطاق مادة الكتاب 


nt 


الحلاج مصلوباً 
منمنمة ترد في مخطوط المكتبة الوطنية في باریس إضافيات فارسية رقم 21685 ورقة OT‏ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 
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الفصل الثاني: نطاق مادة الکتاب 


سسس ت 


رجم الحلاج» منمنمة ترد في مخطوط من مقتنيات مكتبة إدارة الهند في لندن 
رقم ۱۳۱۹ ورقة ٠1ب‏ (فهرست ايته) عن مأسينيون. 


۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة نس 


الحلاج على الصلابةء منمنمة هندية فارسية من القرن الثاني عشر الهجري (الثامن عشر 
اليلادي)» مخطوط مجموعة مکتبة لوزاك لندن عن ماسینیون. 


۹۸ 


طلس الفصل الناني: نطاق مادة الکتاب نس 


استشهاد الاج من مخطوط هندي في الله olf‏ عن ماسینیون. 
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7 الحسلاج: الأعمال الکاملة 


باب مقبرة الحلاج» وهو مجدد منذ وقت قريب (۱۹۷۰) ویری في أعلى الباب عبارة 
LY)‏ منصور الحلاج) مکتوبة بالطباشير» وتبدو في أعلى الباب الشکاة القدية 
التي بقیت من البناء السابق. 


1 
۱۰۰ 
i 


قبر احلاج الرمزي 8 بغداد كما صوره ماسینیون سنه ۱۹۰۸ وییدو أنه کان الحديث التجدید على صورته هذه الباقية 
بعد أن درس بناء سلیمان القانوني الاضي» ویلاحظ في الجائب الایسر مقبرة معروف الكرخحي التي تحدد مكان قبر الحلاج. 


الف 


١ dale الثاني: نطاق‎ 
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که ترش الحلاج: الأعمال الكاملة 
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لل افصل الثاتي: نطاق مادة ااکتاب سر 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


et‏ سك 


0 صورة حديثة لقبر الحلاج بعد أن جدد منذ وقت قريب (التصوير أوائل ۲۰۰۱) | 


صورة حديثة لضريح الحلاج مع سادن المقبرة (التصوير أوائل (ver)‏ | 


۱۰ 


الفصل الثاني: نطاق Bale‏ الكتاب 


صورة مقدم الكتاب إلى جانب ضريح الحلاج (التصوير أوائل ۲۰۰۱) 


الفصل الثالث 


— | 


الفاتحة «ويسم الله...# 

قول: «بسم الله) من بمنزلة «کن) منه» فإذا آمنت أحسنت 
أن تقول: «بسم الله»» تحققت الاشیاء بقولك: «بسم الله) 
كما يتحقق بقوله: MoS)‏ 

الفائحة «#إاهدناي في قوله: Lal‏ الصراط المستقيم قال: 
طريق الحبة لك» والسعي إليك. 

[وقال فیها:] اهدنا إلى طاعتك» كما آرشدتنا إلى علم 
توحيدك. 

البقرة ۲۰: LUSH‏ أضاء لهم مشرا فیه وإذا أظلم عليهم 
Gl ali‏ إذا أضاء لهم مرادهم من الدنيا والدين لفو 
#إمشوا فيه وإذا أظلم عليهم# من DIE‏ بعقوله 

Gl yids‏ مجهولين. 

البقرة ۳4: فإوإذا قلنا للملائكة اسجدوا»؛ ولا قيل 
لإبليس: «اسجد لادم» حاطب الحق» فقال: أژفغ شرف 


۱۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


السجود عن سري SY)‏ حتى أسجد له؟ إن كدت أمرتني 
فقد نهيتني» قال له: فإني أعذبك عذاب aA)‏ فقال: 
آولست تراني في عذابك؟ قال: بلى» فقال: فرؤيتك لي 
تحملني على رژية العذاب افعل بي ما شفت. فقال له: 
وإني أجعلك ary‏ قال إبليس: أوليس لم يُحامد سوی 
غيرك [كذا] افعل بي ما شئت. 

البقرة 4 : «إفتوبوا إلى بارئكم». 

ما شرع الحق إليه طريقاً إلا وأؤله التلف» قال الله تعالى: 
لإفتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم»؛ فما دام يصحبك 
تمرك وعقلك» فأنت في عين الجهل حتى يضل عقلك؛ 
ويذهب خاطرك» وتفقد سبيلك إذ ذاك «عسی» و «لعل». 
[وقال فيها:] 

التوبة مح البشرية بإثبات الإلهية» وفناء النفوس عما دون 
الله تعالى؛ وعن الله تعالى» حتى يرجع إلى أصل العدم 
ویقی الحق كما لم يزل. 

البقرة ۱۱۵ Lexi‏ تولوا فثم وجه Gall)‏ 

وجهه حيث توجهت. وقصده أين قصدت» وهذا مثل 
إبداء احق للخلق» کمثل الهلال ری من جمیع الاقطان 
ویحتجب بالرسوم والائان فإذا ارتفعت الرسوم صار ناظراً 
ولا منظوراً. 

البقرة 5 ؟: ie‏ لا إله إلا هو الحي القيوم». 


11۰ 


الفصل الثالث: نصوص الکتاب 
لا له إلا الله يقتضي شيئين» إزالة العلة عن الربوبية» وتنزيه 
الحق عن الدرك. 
asl‏ 3 هه ؟: oP‏ ذا الذي يشفع عنده إلا Gash‏ 
فأي الشفیع إلى من لا یسعه غیره؛ ولا یحجبه سواه, 


آل عمران ": يصو ركم في الأرحام كيف يشاء» 


خصوصية تصويره Sb)‏ أنه قوّمك وسوّاك وعدلك وأنرلك 
منزلة امخاطبین. 


آل عمران ۱۸: «إشهد الله أنه لا له إلا Gye‏ 


شهادة لنفسه of‏ لا صانع غيره آمن بنفسه قبل أن A‏ 


به» با وصف من نفسه فهو المؤمن لغيبه» الداعي إلى 
نفسه والملائكة مژمنون» أي شاهدون وبغیبه داعون(۱) 


cal)‏ والمؤمنون به مؤمنون به وبغيبه؛ داعون(؟ إليه وکتبه 


ورسله» فمن آمن به فقد آمن» وكل ما في القرآن» ما" 
يشير إلى غيبه UE‏ يشير بنفسه إلى غببه» ولا يعلم غيبه إلا 
۳ ۱ 


آل عمران 5؟: «إقل اللهم مالك اللك تؤتي اللك من 


تشاء وتنزع اللك من تشاء وتعرٌ من تشاء li‏ ن 


تشاء...)4. 

ip‏ او N‏ وفإتنزع املك من 
تشاء» أي من اصطفیته لك فلا تؤثر فيه Ghul‏ اللت» 
لأنه في ga‏ الك py‏ من تشاء» بإظهار عرتك cade‏ 


۱۱ 


5ه 


۸ ات 


الحلاج: الأعمال الکاملة 


ولإتذل من تشاء» باتصافه برسوم الهياكل. 

آل عمران ۳۱: «إفائبعوني Sted‏ الله4. 

حقيقة امحبة قيامك مع محبوبك بخلع أوصافك 
والاتصاف باتصافه. 

آل عمران ۳۹: «إوسيداً وحضورا. 

السيد من خلا من أوصاف البشريةء وأظهر بنشوت الربوبية. 
آل عمران ۸۳: وله أسلم من في السموات والأرض». 
آخذهم عن شهود موی بخصائص oN‏ علیهم» 
فمن طالع الذات أسلم طوعاً ومن طالع الهيبة أسلم كرهاً. 
آل عمران 45: إن أول بيت وضع للناس للذي GIS,‏ 
الحق تعالى أورد تكليفه على ضربين: تكليف عن وسائط 
وتكليف بحقائق» فتكليف الحقائق بدت معارفه منه 
وعادت إليه» وتكليف الوسائط بدت معارفه عمن دونه 
رلم يتل به إلا بعد الترقي منها إلى الفناء عنهاء ومن 
تكليف الوسائط إ إظهار البيت والکعبة» وقال: Op‏ أول 
بت وضع للناس للذي ببكة مبا QS‏ نما دمت متصلا 
به كنت منفصلا عنه» فإذا انفصلت عنه حقيقة وصلت 
مُظهرّه وواضعه» فکنت سا بالبيت litre‏ بواضعه. 


آل عمران 44 ۱: Lg‏ محمد | إلا رسول#. 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


Opes‏ فقال: لا آدري؛ علماً Crk‏ عنه شاهده بوقع 
الصفة عليهء شاهدّهم بشهود الحق» وذهب عنه صفة 
آدميته: أي لا عاين ما أطلعه الله تعالى عليه من مشاهدته 
غاب عن صفته OGY‏ غير صار عين الادمي فتکلم 
بالعلوم كلها صلوات الله تعالى عليه. 

آل عمران ۱۹۱: «إالذين يذكرون Gall)‏ 

الذكر طرد الغفلة» فإذا ارتفعت الغفلة فلا معنى للذكر. 
النساء 204 Lp‏ أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعرا 
الرسول وأولي الأمر منكم». 

العبد مبتلى بالأمر والنهي ولله في قلبه أسرار تخطر دام 
فكلما خطر خاطر عرضه على الكتاب» فهو طاعة الله 
فإن وجد له clad‏ والا عرضه على السنة» وهو طاعة 
الرسول فان وجد له شفاء والا عرضه على سير السلف 
الصالحين» وهو طاعة أولي الأمر. 

النساء ۸۳: «9الذين يستنبطونه منهم4. 

استنباط القرآن على مقدار تقوى العبد في ظاهره ably‏ 
وتمام معرفته» وهو أجل مقامات الإيمان. 

النساء ۱۰۲: «إوإذا كنت فيهم فأقمت لهم الصلاة». 
ليس لله مقام» ولا شهود في ناد ولا استهلاك في حيرة» 
ولا ذهول في عظيمة يقطع عن oll‏ الشريعة ولا له 
موقف أوقف فيه الموحدين أشهدهم الشريعة» فصح أن 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


جريانها عليهم علم”" للغير لا لهم؛ ومما یصحح() هذا 
قوله: «إوإذا كنت coed‏ فجعل إقامته للصلاة أدباً لهي 
وهو في الحقيقة في عون الحصولء لا يرجع إلى غير الق 
في متصرفاته» ولا يشهد سواه في سعاياته. 

النساء ۱۲۵ «إواتخذ الله إبراهيم خليلدي. 

اتخذه de‏ ولا صنع لإبراهيم فيه» وذلك موضع GAN‏ 
ald‏ عليه بالخلة وذلك فعل الكرام. 

النساء ۱۳۹: للأييتغون عندهم العزة». 

ومن اعتز بالعزيز أعرّه call‏ ومن اعترٌ بغيره فبعرّه ده 
المائدة ۲: «إوتعاونوا على البر والتقوى». 

يصح للمتوكل الكسب بنية المعاونة» كما قال الله تعالى: 
«وتعاونوا على البر والتقوى#» ويصح له ترك الكسب 
بحقيقة ضمان الله تعالى له» ومن خالف في العقد كسباً 
أو تركأء fast sa‏ 

المائدة ١؟:‏ إوجعلكم ملو GS‏ 

Ue‏ من رق الکون .وما فیه. 

المائدة ۳۰: یا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وابتغوا إليه 
الوسيلة...4. 

لإوابتغوا إليه الوسيلة4 التي كانت مني إليكم» لا منکم 
لي» والوسيلة ما منه إليك من غير سبب وسؤال. 

المائدة ۲ ۱۱: «إتعلم ما في نفسي 4. 
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الفصل الثالث: نصوص الکتاب 

لايك أُوجدته ولا أعلم ما في نفسي لك ولا أعلم ما في 
نفسك لبعد الذات عن الذرك. 

۹٩ sll‏ ۱۱: هذا يوم ينفع الصادقين». 

في هذه الآية» إذا قابل ربه بصدقه» وجهل أمر ربه وطلب 
ربه بحظه ووعده فطالبه ربه بصدق صدقه فأقلبه من 
رتبته وأبعده عما قصده Lily‏ ينفع صدقه من لقیه 
بالافلاس أيقن أنه كان مستعملاً تحت حکمه وقبضته. 
الأنعام ۲: هو الذي خلقکم من طين». 

رهم إلى قيمتهم في أصل الخلقة؛ ثم وقع علیهم نور اليد 
وخاصية الخلقة متميزاً بذلك عن جملة الحيوانات بالمعرفة 
والعلم واليقين. 

الأنعام ۱۸: «إوهو القاهر فوق عباده». 

القاهرية تمحو كل موجود. 

الأنعام :۱٩‏ ۶ قل أي شيء أكبر شهادة4. 

لا شهادة أصدق من شهادة الحق لنفسه» كما شهد له فى 
الأزل لقوله تعالى: إقل أي شيء أكبر شهادة قل الل4.- 
الأنعام o‏ وإ وكذلك tis‏ بعضهم بعض). 

قطع الخلق GEL‏ عن الحق وقال: Qld WS yb‏ . 
الأنعام #۷ JSS‏ نبا مستتر...)4. 

لكل دعوّى ALS‏ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الأنعام ۷۰: «إوذر الذين اتخذوا دينهم لعباي. 

لا تلاحظ من شغَّلهم لقنا عناء ونّسوا بحياتهم في 
دنياهم» وهو في الحقيقة موت» والحي من يكون به حياً. 
الأنعام ۷۳: GLI ASD‏ وله الملك). 

هو الحق ولا يظهر من الق إلا الحق؛ قال الله تعالى: 
لإقوله الحق...4. 

الأنعام ۱ وما قدروا الله حق قدره». 

كيف تقدر أحداً Ge‏ قدره وهو یقدّره. أيريد أن يُقدّر 
قذژ ولو عرفوا ذلك لذابت أرواحهم عند كل وارد يرذ 
عليهم من صنعه؛ وأوصف الحدث أين يقع من أوصاف 
لدم 

الأنعام :٩۱‏ فإقل الله ثم ذرهمگه. 

دعا خواصّه بهذه الاية إلى الانقطاع عن کشف ما له إلى 
الكشف عما به. 

الأنعام ۱۰۳: وهو اللطيف Gel‏ 

في اللطیف لطن عن الك فا له وصف» ومن للق 
ذكزه لعبده في الدهور الخالية» إذ لا سماء مبنية» ولا أرض 
مدحية. 

ali :۱ الأعراف‎ 

الألف ألف Syl‏ واللام لام الآلاء» والميم ميم ALU‏ 
والصاد صاد الصادقين. 
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الفصل الثالث: نصوص الکتاب 


قال: في القرآن ple‏ كل شيء وعلم القرآن في الأحرف 
التي في أوائل السور» وعلم الأحرف في لام الألف» وعلم 
لام SY‏ في الالف» وعلم الالف في النقطة وعلم 
النقطة في المعرفة الأصلية في الأزل» وعلم الأزل في 
المشيئة» وعلم المشيئة في غيب الهوء وغيب الهو «إليس 
كمثله epg‏ 

[وقال فيها:] 

الألف ألف الأزلء واللام لام الأبدى والیم ما بینهما 
والصاد ale‏ اتصال من اتصل به» وانفصال من انفصل 
(ane‏ وفي الحقيقة لا اتصال ولا انفصال» وهذه الألفاظ 
جري على حسبا العبارات» ومعادن الحق مصونة عن 
الألفاظ والعبارات. 

الأعراف ۲۳: «إربنا ظلمنا أنفسنا». 

الظلم هو الاشتغال بغيره عله . 

الأعراف ۲۹: LSP‏ بدأكم تعودون». 

لا تغتروا با يجري من الأعمال؛ OY‏ الأعمال قد توافق 
الخلقة وتخالفها. 

الأعراف ۹۹: #إأفأمنوا مكر الله فلا يأمن مكر الله إلا 
القوم الخاسرون. 

لا يأمن الکر لا من هو غريق في ا لمكر» فلا ری الکر به 
مكراء وأما أهل النقطة فإنهم يخافون المكر في جميع 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الأحوال» إن السوابق جارية» والعواقب حقيقة. 

[وقال أيضاً:] 

من لا يرى الكل تلبيساً كان SU‏ منه قريباً. 

الأعراف £7 فلا جاء موسى لیقاتنا...)4. 

في قوله تعالى هما جاء موسى لیقاتنا 4‏ وکلمه ربه» قال: 
Au‏ إليه الحق» أزال عنه التوقف والترتيب» وجاء إلى الله 
لله على ما cad} oles‏ وأراده له وأحذه عليه» وأوجده منه) 
وأظهره عليه ببذل المجهود والطاقات» وركوب الصعب 
والشقات» فلما لم Ged‏ عليه باقية بها يمتنع أقيم متام 
المواجهة واخاطبق بالراجعة والمطالبةء أما ae‏ قبل هذا 
JULI‏ طالباً منه ما طولع بحال الربوبية ‏ و کوشف لام 
الألوهيةت متسائلاً حل عقدة من لسانه لیکون إذا كان 
ذلك مالکاً لنطقه وبيانه» وقال لما سأل مليكه og‏ صدره» 
ليتسع لمقام الواجهة والخاطبة» ثم نظر إلى gal‏ الأحوال 
cay‏ فإذا هو تيسير أمره» فسأل ذلك على التمام ليترقى به 
حاله إلى أرفع المقام» وهو اجيء إلى الله بالله» لما عم أن 
من وصل إليه لم يعترض عليه عارضه بحال» فلما تمت له 
هذه الأحوال che‏ للمجى للمجيء إلى الله وحده. ولا شريك له 
ولا نظيرء وكان من وی المواقيت حقهاء غابت عنه 
الاحوال؛ فلم يرها وذهبت عيناه وحضوره. وما عداها إلا 
ما كان للحق منه ومع حتى تحقق بقوله: : «إقد أوتيت 
سؤلك يا موسى» ولقد مننا عليك مرة أحرى4“. فهذا 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


حال co atl‏ وهذا معنى قوله: ولا جاء موسى لیقاتناگه. 
الأعراف 47 :١‏ «إلن تراني». 

لو تركه على ذلك» لتقطع شوقاً» ولكنه تعالى سکنه 
بقوله: «ولکن). 

الأعراف ۱۵۸: لإواتبعوه لعلكم تهتدون». 

إن الحق آورد - تكليفه على ضربين  BASS‏ عن 
وسائط وتكليف بحقائق, فتكليف الحقيقة بدت معارفه 
منه» وعادت إليه» وتكليف الوسائط بدت معارفه عمن 


دونه» فلم يصل إليه» فتناهی من معارفهم إلى نهايات 
معرفة هل الوسائط ولم تتناه معارف من أخذ معارفه عن 
شهود الحق» كل ذلك رفقاً من الحق بالخلق لعلمه بأنه لا ٠‏ 
hey‏ إليه الا با مه 

الأعراف ۱۷۲: Cole‏ بربكم». 

الحق أنطق الذرة بالإيمان طوعاً وكرهاً أنطقهم ببركة 
cds VI‏ آخذهم عنهم فأنطقهم لا بهم بل آخذهم عنهم» 
ثم أشهدهم حقيقته» فأنطقت عنهم القدرة من غير شركة 
كانت لهم فيه. 

[وقال فيها:] 

لا يعلم أحد من اللائكة والمقربين لماذا أظهر الحق الخلق؟ 
وكيف الابتداء والانتهاء؟ إذ الألسن ما نطقت والأعين ما 
آبصرت. والآذان ما سمعت» كيف أجاب من هو عن 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الحقائق غالب. وإليه آيب» في قوله: الست be Kip‏ 
فهو اخاطب واجیب. 

[وفي قوله]: «إقالوا Gh‏ 

القائل عنکم سواکم» واجیب عنکم غی GS‏ فسقطتم 
انتم» وبقي من لا بزال كما لم یزل. 

الأعراف ۰ «إواذكر ربك في نفسك». 

في هذه الآية لا تظهر ذكرك لنفسك» فتطلب به hinge‏ 
وأشرف الذكر ما لا يشرف عليه إلا الحق» وما خفي من 
الأذكار آشرف ما ظهر. 

التوبة 4۳: ied‏ الله عنك لم أذنت لهم». 

الأنبياء (عم) مبسوطون على مقادیرهم» واختلاف 
مقاماتهم» وكل ربط مع حظه» واستعمال الأدب بين يدي 
الحق» وكل أنب على ترك الاستعمال» فمنهم من أنس قبل 
التأزيب» ومنهم من rr,‏ بعد التأنيب» علی اخحتلاف 
مقاماتهم فأما محمد GBB)‏ فإنه أنس قبل التأنيب» إذ لو 
أونس BE)‏ بعد التأنيب لتفطر لقربه من الحق» وذلك أن 
الحق تعالى أمره بقوله تعالى: wal‏ لمن شعت Gg‏ 
ثم قال مؤنباً له على ذلك: Lich‏ الله عنك لم أذنت 
لهم ولو قال: لم أذنت لهم عفا الله عنك» أنبه قبل 
قوله: و عفا الله عنك» لذاب» وهذا غاية القرب» وقال 
تعالى LS‏ عن (نوح) ‏ عم - نه قال: Dp‏ ابني من 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


آهلي وان وعدك Lage OPK GAL‏ له» وآنسه بعد التأنيب 
اه ليس من أهلك#”' " إلى قوله تعالی: AIP‏ أعظك 
أن تكون من Kell‏ ولو لم يؤنسه بعد التأنيب لتفطرء 
وهذا مقام (نوح)» وليس المفضول بمقصرء إذ كل منهم له 
رتبة من الحق. 

التوبة ۱۱۱: OPP‏ الله اشترى من المؤمنين أنفسهم». 
نفوس المؤمنين آنية اشتراها الحق» فلا يملكها سواه. 

[وقال فيها]: ومن أوفى بعهده من الله4. 

age‏ الحق في الأزل إلى خواصه باختصاص خاصية 
خصهم بها من بين تكوينه» فأظهر آثار أنوار ذلك عليه 
عند استخراج الذن فرأى (آدم) - عم - الأنوار You‏ 
فقال: «من هؤلاء؟) ثم أظهر سمات ذلك حين آوجدهم 
وهي آثار ذلك العهد الذي عهد إليهم؛ فوقى لهم 
بعهودهم» للإومن أوفى بعهده من GA‏ 

التوبة ۱۲۸: ABB‏ جاء کم رسول من أنفسكم». 

من Les SLA‏ وأعلاكم هم جاد بالکونین عوضاً عن 
الحق» ما نظر إلى اللکوت. ولا إلى السدرة وما زاغ 
بصره عن مشاهدة الق وما طغى) قلبه عن موافقته. 
يونس ۱: «إآلر تلك آيات الکتاب الحكيم. 

في القرآن علم كل شيء وعلم القرآن في الأحرف التي 
في أوائل السور. 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


۸ - يونس ۳۲: لإفذلكم الله ربكم الحق...4. 
الحق هو المقصود بالعبادات» والمصمود إليه بالطاعات, لا 
یشهد بغیره» ولا يدرك بسواه. 

٩‏ - [وقال فيها أيضاً:] 
كيف يعود عليه ما منه بدأء أو يؤثر عليه ما هو أنشا؟ 

اكع پونس Sip Ye‏ هل من شرکائکم من يهدي إلى cath‏ 
ea‏ ۱ 
سكل الحسين: من هذا الحق الذي تشيرون cad]‏ فقال: معل 
الأنام ولا يعتل. 

۱ - يونس ۳۰: cll‏ يهدي إلى الحق أحق أن يتبع...4. 
الحق من (gl‏ ومن أجل gt!‏ وهو قائم» الحق مع oat‏ 
وليس وراء ذلك إلا رژية الحق» قال الله تعالى «إأفمن 
يهدي4. 

4 تج يونس ۲ #وومنهم من يستمعون إليك أفأنت تسمع 
الصم ولو کانوا لا يعقلون». 
من يستمع إليك بایاف فانك لا تسمغه إنما يُستمع من 
أسمعناه في الأزل فيسمع منكء وأما من لم يُسمغه فما 
للأصم والسمّاع, فإن سمع لم يعقل» فكأنه لم يسمع قال 
الله تعالى إن تسمع إلا من يؤمن بآياتنا إلا من أجرينا عليه 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


حكم السعادة في الأزل. 

يونس ۸۲: Gough‏ الله الحق GAAS‏ 

حمّق الحق بكلماته يإظهار ما أوجد تحت «کن). 

هود ۱: «إآلر كتاب أحكمت آیاته). 

أحكمت بالأمر والنهى» وافصلت» بالوعد والوعید؛ 
ودحکیم» في ما أنزل» «خبیره يمن يقوم بأمره؛ ويعرض 
Ae‏ 

هود ۳: إيمتعكم متاعاً حسنأً». 

«متاعاً dine‏ الرضا بالیسور والصبر على كريه القدور. 
هود ه4: WoL‏ نوح ربه فقال رب إن ابني من 
أهلي). 

هود "4: «قال يا نوح إنه ليس من أهلك). 

لم يؤذن لأحد في الانبساط على بساط الحق بحال؛ لأن 
bly‏ الحق عزین حواشيه قهر وجبروت» فمن انبسط عليه 
$5 عليه» كنوح ‏ عم - لا قال: Of‏ ابني من أهلي»؛ 
قيل له: اانه ليس من أهلك4. 

يوسف: ٦‏ #وقال يا بني لا تدخلوا من باب واحد 
وادخلوا من أبواب متفرقة وما أغني عنكم من الله من 
شيء). 

يوسف: ۷۲ رفع درجات من elt‏ 

فضيلة أرباب الحقائق إسقاط العظعتین» ومحو الملكوت في 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الحالين» وإبطال الخيرين» ونفي الشركة في الوقتين: الأزل 
والأبدء المنفرد بالق ينفي ما سواه» ورؤية الحق والسماع 
منه» وذلك قوله تعالى: #إنرفع درجات. 4 

يوسف: ۰۱۸ ۸۳ فصبز جميل4. 

الصبر الجميل» أي السکون مع موارد القضاء سراً وعلناً. 
[وقال فیها]: ۰۱۸ ۸۳: الصبر الجميل أن بلقي العبد عيانه 
إلى مولاه» ويسلم إليه نفسه مع حقيقة العرفة» فإذا جاء 
حكم من أحكامه من له مسلماً لوارد الحكم [كذاع. ولا 
يظهر حكمه جزعاً بحاله. 

يوسف 5 1: Legh‏ يؤمن أكثرهم بالله إل وهم مش GOS‏ 
Stal‏ منوط بالعلل؛ والأفعال مقرونة Atl‏ والحق يتاين 
لجميع tld‏ قال الله تعالى: shy‏ يؤمن أكثرهم». 

الرعد ۸: gh‏ کل شيء عنده بمقدار». 

js‏ ربط بحده أو وق مع وقته» فلا يجوز تذره؛ ولم 
dary‏ طوره. 

الرعد ۲۸: «ؤالذين آمنوا وتطمئن قلوبهم». 

من ذ کره الحق بخير في Sih‏ اطمأن ad)‏ في أبده. 

الرعد ؟4: «إفلله الکر جمیعاگه. 


مكر ll‏ من مکر GH‏ بعباده؟ حيث آوهمهم أن لهم 
سبيلا إليه بحال» أو للحدث اقتران ع العم في وفت» 


gel‏ بائن» و صفاته cash‏ | إن ذكروا بأنفسه وان شکروا 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


فلأنفسهم؛ وان أطاعوه فلنجاة أنفسهم؛ ليس للحق منهم 
شيء بحال؛ لأنه الغني القهار. 

إبراهيم ۱۲: Lyd‏ لنا أن لا نتوكل». 

وقيل له: ما التوكل عندك؟ قال: الخمود تحت موارد 
القضاء. 

إبراهيم 4 ۳: وان تعدّوا نعمة الله لا تحصوهاي ما لا 
يحصى ولا یتناهی» ولا يصح لها شكر متناو» وإنما طالبهم 
بالشكر» ليقطعهم عن الشكر. 

إبراهيم ۳۸: LB‏ إنك تعلم ما نخفي وما Goad‏ 

Lud‏ إنك تعلم ما نخفي» من الحبة» طوما نعلن» من 
الوجد. 

الحجر :۹٩‏ «إواعبد ربك حتى يأتيك اليقين». 

من عبد الله بصدق التوحید» خرج عن رسوم التقلید» 
وأبان عن شرف التفريد» فصار athe‏ جهلاء وعرفانه نكرة. 
[وقال]: العبودية كلها شريعة» والربوبية كلها حقيقة. 
[وقال فيها:] 

إواعبد ربك حتى يأتيك الیقین)4» أي حتى تستيقن بأنك 
لا تعبده» ولا يعبده أحد Ge‏ العبودية ابتداءٌ وانتها 
فاستوجب ما لا بد من مکافاته. 

foul‏ ۲: «إأموات غير أحياء وما يشعرون). 

الحياة على أقسام» فحياة بكلماته» وحياة بأمره» وحيا 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


بقربه» وحياة بنظره. وحياة بقدرته» وحياة هي الوت؛ 
وهي الحركات المذمومة» وهو قوله عر وجل op‏ 
الإسراء ۷۰: Ad gfe‏ كرّمنا بني Gel‏ 

و کر منا بني أدم بالكون في القبضة ومكافحة الخطاب.: 
الإسراء: :۷٤‏ #إولولا أن ثبتناك لقد كدت...4. 

gle‏ الله تعالى GI‏ على علم منه إليهم؛ وهو علم العلم» 
وجعل النبي BE)‏ أعظم الخلق LA‏ وألزمهم تفي 
فجعله الداعي إليه» والمبين care‏ به يصلون إلى الله ظاهرا 
وباطنا» Yale‏ جاک فثبت الملك بالعلم وثبت العلم 
بالنبي GB)‏ وثبت النبي BBY ١‏ به عر وجل فقال الله 
تعالى: «وولولا أن ثبتناك». 

الإسراء ۱۱۰: طقل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن...4: 

ما دعا الله تعالى أحد قط إلا Ly‏ فأما دعوة حقيقة فلا. 
الکهف ele :٩‏ حسبت أن أصحاب الکهف.... 
أصحاب الكهف والرقيم في ظل العرفة الأصلية لا يزايلهم 
حال» لذلك خفي على الق آثارهم. 

الکهف Sp VA‏ أطلعت علیهم لولیت منهم.... 

ial‏ ما هم فيه من إظهار الأحوال عليهم» وقهر الأحوال 
لهم مع ما شاهدته من عظیم انحل في القرب والشاهدق 
فلم يؤثر عليك لجلالة محلك. 

الکهف to.‏ وهم لكم عدو». 
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خاطبك الق تعالی حسن خطاب» ودعا إلى نفسه 
تا رن دعاى بقوله: إأفتتخذونه وذريته olf‏ من 
دوني. 

الکهف 15: «إوعلمناه من UY‏ علما.... 

العلم اللدني إلا ما۳٩‏ آخلد الق الأسرارء فلم یلکها 
انصراف. 

الکهف ۰۷۸ ۰۸۱ ۸۲: فاردث»» AL chlo,‏ 
ربك إن مقام الأول استیلاء الحق وإلهامه؛ والقام الثاني 
الظاهر فصار به باطن الباطن ظاهر الظاه وغيب الغيب 
عيان العيان» وعيان العيان غيب الغيب» كما أن القرب من 
الشيء بالتقوس هو البعد والقرب منها بها هو القرب. 
الكهف ۱۰۷: Of‏ الذين آمنوا وعملوا...&. 

مرن نطو الی العمل؛ eet‏ مل AS ye‏ 
الکهف BP :٩۱‏ لو كان البحر Ghee‏ 

مقياس العدم ف الوجود فى معنى موجوده فأما خاص 
الخالق فى كلامه» فلو كان أبد الأبد أقلاماً ومداداً ربياض 
ما Jl‏ معانى كلمة من كلامه» وما لا يوصف أكثر ما 
قد أشير إليه» وإنما يُذكر للناس وما يفيدهم من معاني 
العبودية من علم وثواب وعقاب» ووعد ووعيد على 
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الحلاج: الأعمال الکاملة 


حسب ما حتمله عقولهم» فأما الکمال من فائدة الکلام 
فللأنبياء» والاصفیای والأولياء. 

مرم ؟: :١‏ وآتیناه الحكم ow‏ 

كانت روح (یحیی) عم ب معجونة بأرواح الشاهدق 
ونفسه معجونة بآداب العبودية والمجاهدة, لذلك قال الله 


تعالى: «ؤواتيناه. .. 4. 


"مریم ۰۵۶ فوا كر في الكتاب إسماعيل إنه كان صادق 


الوعد. ..4. 

الصادق هو المتكلف في حاله يجري بين استقامته Sj)‏ 
والصدّيق هو الستقیم في جمیع أحواله. 

مريم ۵7: #واذ کر في الكتاب إدريس انه كان 
صذّيقاً...4. 

الصدّيق الذي لا تجري عليه اة في شواهده بمشاهدة 
الحق» فتولاه الحق» فلا يرى led‏ إلا من الحق. 

مرم ۷۲: ندجي الذين اتقوا». 

ما تجا من نا إلا بالاصطفاية الأزليةء والعناية الأبدية 
والرسم والوسم والاسم عوارضات زائلة» وامتحانات 
عاطلة, 

ab‏ ۱۷: وا تلك بيمينك يا موسی44. 

ai‏ بالصفة فقال له آعد إليه النظ فأعاد النظر حتی 
تيقن ان۳١“ Lee‏ فقال: «عصاي». LL‏ أجاب بالحقيقة 


۱۳۸ 


ai ۷ 
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الفصل الشالت: خصوص الكتاب 


أنه عصاء آقلب عينها ما WL‏ عن حالهاء فاعجزه ذلك» 
فقيل (عجازها للأمة. ۱ 

طه ۱۸: لقال هي عصاي أتوكأ علیها وآهش بها على 
غنمي ولي فيها مارب أخرى4. 

عد (موسی) - عم منافع العصا على ربه تمالی؛ 
وسكونه إليهاء وإشفاعه بهاء فقال تعالى له: «إألقها يا 
gery‏ أي ألق من نفسك السكون إلى منافعهاء وقلبها 
حية ليزول الانس بهاء فأوجس منها خيفة» فقال حين 
قطعه عنها بالفرار عنها: «إخذها ولا تخف#» وراجغ 
إلينا. 


ab‏ ۲۵: رب اشرح لي صدري). 

لما أتى إليه الحق أزال عنه التوقف» وجاء إلى الله بالله» ولم 
يبق عليه باقية بها بمتنع؛ أقيم مقام المواجهة والخاطبةء أطلق 
مصطغة لسانه؛ ونظر إلى آلیق cay hyo!‏ فسأل ملیکه 
شوح صدره. لیتسع لمقام المواجهة واخاطبة ثم نظر إلى 
آلیق الاحوال cay‏ فاذا هو تیسیر ابره فسأل ذلك على 
التمام» لتترقی به حاله إلى آرفع مقام» وهو اجيء إلى الله 
تعالى بالله لعلمه ob‏ من وصل إليه لا يعترض عليه 
عارضة بحال» ثم نظر إلى أليق الأحوال به» فسأل حل 
العقدة من لسانه ليكون إذ ذاك مالكاً لتُطقه وبيانه» فلما 
تمت له هذه الأحوال صلح للمجيء إلى الله تعالى» وكان 


من وفّى المواقيت حقهاء غابت عنه الأحوال» فلم يرهاء 


۱۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وذهبت عينه وظهوره. وما عداها إلا ما كان للحق منه 
ومعه. حتی تحقق بقوله تعالی: لإقد أوتيت سؤلك يا 
موسى #. 

۹ طه :٠١5‏ «إفيذرها قاعاً صفصفاً. 
هو الذي يطمس الرسوم؛ ويُعمي الفهوم؛ ويميت الذهن 
ويترك الجسم: LEB}‏ صفصفا4؛ حتى يعجز الكل عن 
as‏ وبلوغ نفاد قدرته» ثم يظهر من طوالع ربوبيته على 
اسرار هل معرفته» فيعرفونه به. 

E‏ اه ۷ BL‏ الإنسان من عجل. 
زجرهم عما جبلهم علیه. 

EEE‏ ۲ فمن SIS‏ باللیل والنهار». 
«يكلؤكم) أي من يأخذكم عن تصاريف القدرة» ومن 
يحجبكم عن سوابق القضاء. 

ا ۳ ... إني مشني hei)‏ 
GH tt‏ تعالى لسره - عم - فكشف عنه لأنوار 
کرامته» فلم يجد للبلاء ألا فقال: #إمسني pall‏ لفقدان 
ثواب البلاء والضرء إذ صار البلاء لي وطناه وعلي نعمة. 

اليه UI ۰ EE‏ يعلم الجهر من القول ويعلم ما 
Ope‏ 
كيف يخفى على الحق من الخلق خافية» وهو الذي أودع 
الهياكل وأوصافها من الخير والشرء والنفع والصّيٌ فما 


Wee 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


يكتمونه أظهر عنده مها يبدونه» وما یبدونه مثل ما 
يكتمونه» جل الق من أن تخفى عليه خافية من عباده 
بحال والله أعلم. 

(سكارى): أسكرهم )4:4 الجلال» ومشاهدة الجمال. 

۵۰ 2 المؤمنون ۱۲: «إولقد خلقنا الانسان من شلالة من Gerke‏ 
الخلق متفاوتون في درجاتهم ومنازلهم» ومقامات خلقهم 
وصفاتهم» وقد أكرم الله تعالى بني (آدم) بصورة الملك 
والملكوت» وروح النور» ونور العرفة والعلم» وفسّلهم على 
كثير من خلق تفضيلاً. 

57 - [وقال فيها:] 
ge‏ بني (آدم) بين الاش والثواب» وبين الطلمة والنوره 
فعدل خلقهم وزاد المؤمئين بإيمانهم نورا مبينا وهدى 
Lite,‏ وفضّلهم على سائر العالمين» كما نقلهم في بدء oe‏ 
حلقهم من حال إلى حال» وأظهر فيهم الفطرة والآيات» ae‏ 1 
وتكامل فيهم الصنع والحكمة والتفاوت» وتظاهر عليهم 
الروح والنور والسبحات مذ كانوا: «تراباء ونطفة» hile,‏ 
ومضغة)» ثم جعلهم ELE‏ سوي إلى آن کملت rtd‏ 
العرفة الاصلية قال الله تعالی: إولقد خلقنا الانسان من 
سلالة من طين» ثم جعلناه نطفة في قرار مكين» إلى قوله 
تعالى: «إفتبارك الله أحسن الخالقين). 


۱۳۱ 
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الحسلاج: الأعمال الکاملة 


وقال فیها: 

خلق الله تعالی الخلق فاعتدلهم على أربعة أصول: 

الربع الأعلى: الإلهية» والربع الثاني: الربوبية» الربع الثالث: 
النوریةه بين فيها: التدبير والشیعت والعلم» والمعرفة, 
والفهم؛ والعظمة» والفراسة» والادراك والتمیین ولغات 
الکلام والربع الرابع: الحركة والسکون» كذلك خلقه 
وسواه. ۱ 

الزمنون ۱4: ثم أنشأناه خلقاً آخر». 

فطر الأشياء بقدرته ودبرها بلطيف صنعه» فأبدأ (pel)‏ - 
عم - كما شاء W‏ شای وأخرج منه ذرية على النعت الذي 
وصف من مضغة 4 وعلقة, وبدائع خلقه» آوجب لنفسه عند 
خلقته اسمه «الخالق»» و صنعه (الصانع»» ولم يحدثوا 
له افیا بل كان موصوفاً بالقدرة على | إبداء الق فما 
أبدأهم أظهر اسمه (pA)‏ للخلق» وأبرزه له « وکان 
هذا الاسم مكنوناً لديه يدعوه به في أزله» سمى بذلك 
نفسه ودعا نفسه بهي فالجن oan‏ عن إدراك وصف 
قدرته عاجزون وکل ما وصف الله تعالی به نفسه فهو 
له» وهو Sel‏ وأعلى chery‏ » آظهر للخلق من نعوته ما 
يطيقونه» ويليق بهم: «فتبارك الله cpl‏ الخالقين). 

الژمنون ۱5: Sp‏ إنكم بعد ذلك ليتون». 

hs‏ الوت موكل بأرواح بني (آدم)» ومَلَكُ الفناء موكل 
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الفصل الثالث: نصوص الکتاب 


club‏ البهائم» وموث العلماء هو بقاژهی إلا أنه استتار 
عن الا cle‏ وموت المطيعين المعصية إذا عرف من عصى. 
المؤمنون )4 ما اتخذ الله من tly‏ 

الصمدية Tent‏ من قبول ما لا يليق بها OY‏ الصمدية 
تنافي أضدادها على ob)‏ وهي ممتنعة عن درك معانیها؛ 
فكيف تبقی مع أضدادها وما لا يليق بها؟ 

نور: ۱۵ وم ليس لكم به علم». 

إلهي LAG‏ عما يقول فيك أولياؤك وأعداؤك جميعاً. 
النور: ۲۲ GOL‏ 

الخبيث الناظر إلى الخبائث بعين الطهارة. 

النور: ۳۱ ولا يُبدينَ زينتهن الا ما ظهر منها). 

زينة الدنيا وما فيها بالنسيان والغفلت والتأويل » والشهوق 
والثفس» والعدوى وأشباه ذلك. فهى زينة الدنياء فلا يبدين» 
ولا يخفين شيئاً من هذه الأحوال إلاً ما ظهر منها على 
الغفلة. 

النور: ۲۵ «إكأنها كوكب دري يوقد من شجر 
مبا GIS‏ 

في قوله: ail‏ نور السموات والأرض» منور قلوبكم 
حتى عرفتم ووجدم» وختم بقوله تعالى: «يهدي الله 
لنوره من یشاء4» فکان ول ابتدائه الله نور السموات 
والأرض أي Ul‏ مبعدئ النعم وشتمها والآخر خاتمته 


۱۳۳ 
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الحلاج: الأعمال الکاملة 


فالأول «fused‏ والآخر مشيئة» فهو اجتبي لأوليائه» والهادي 
لأصفيائه. 

[وقال فيها:] 

وهو نور النور» يهدي الله من يشاء بنوره إلى قدرته 
وبقدرته إلى غيبه) وبغيبه إلى قدمه وبقدمه إلى أزله وابد 
وبأزله وأبده إلى وحدانيته: «لا إله الا هو) المشهود شأنه 
وقدرته تعالى وتقدسء يزيد من يشاء Lite‏ بتوحیده 
وتنزيهه» وإجلال مقامه» ووحدانیته. وتعظيم ربوبيته. 

[وقال فيها:] 

في الرأس نور الوحي» وبين العينين نور المناجاة» وفي السمع 
نور اليقين» وفي اللسان نور البيان» وفي الصدور نور 
الإيمان» by‏ الطبائع نور التسبيح والتهليل والتحميد 
والتكبير فإذا التهب شيء من هذه الأنوارء وغلب على 
النور الاح أدخله فى سلطانه وإذا سکن عاد سلطان 
ذلك النور أوفر وأتم مما كان» فإذا التهب جميعاً صار: نوراً 
على نور يهدي الله إلى نوره من يشاء. 

النور ۳۷: لإيخافون by‏ تتقلب فيه القلوب والأبصار». 
gle‏ الله تعالى القلوب والأبصار على التقليب» وجعل 
عليها أغطية وستورا وأکنت Sal,‏ فيهتك الستور 
بالاتوار ویرفع اجب بالاذ کار ویفتح الاقفال بالقرب. 


piled [وقال‎ - ۸ 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


إذا علمت أنه مقلّب القلوب والأبصارء فليكن شغلك في 
النظر إلى آفعاله فيك» وتوقي الخلاف والغفلة. ۱ 
النور 4 ۵: وان تطيعوه تهتدوا». 

طاعة الرسول ‏ عم فيها صلاح الکل» وهي المواظبة 
على الأوامر والفرائض, والأنبياء ‏ عم يعملون في 
الفرائض والومنون يعملون في الفضائل» والصذیقون 
يعملون في ترك النهي» والعارفون يعملون في نسيان كل 
شيء غير الله تعالی. ١‏ 

الفرقان ۲: «إوخلق كل شيء فقدره تقديرا». 

أول ما gle‏ الله تعالى ذكره ‏ ستة أشياء فى ستة 
cage.‏ قربلاك را الرجه الأول ال عاقيا cole‏ 
اون ثم حلق النفس» ثم الروح» ثم الصورة ثم 

الأحرف» ثم الأسمای ثم اللون» ثم الطعم» ثم الرائحة؛ ثم 
خلق الدهر ثم glo‏ القادی ثم خلق العماي ثم حلق 
النورء ثم الح (as‏ ثم السکون؛ ثم الوجود؛ ثم العدم» ٹہ 
على هذا like‏ بعد خلق على الوجوه الأخر أول ما خلز 
الله تعالى الدهن ثم القوة» ثم الجوهر, ثم الصورة؛ ثم 

الروح» للك ilu joe‏ 
pile‏ في غامض علمه» لا يعلمه إلا هو قدرهم تقدیر 
واحصی کل شيء علماً. 


۱ — الفرقان ۳: ولا يملكون لألفسهم ضرا...4 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


اعلم أن الأشياء ليست بأنفُسها قائمة» بل بمقيم لهاء 
وكيف لا تكون کذلك وهي لا تملك لأنفسها:نفعاً ولا 
de‏ فإذا نظرت إلى ما يملك لنفسه ضرا ولا تفع بغير 
مالك ضر ونفع؛ فقد صرفت الإلهية إلى غير مستحقها. 
الفرقان ۲۰: «إوجعلنا بعضكم لبعض فتنة». 

المحنة لخواص أوليائه» والفتنة لعامة الناس. ‏ 7 

الفرقان ۲۰: لإوكان ربك بصيرا». 

كسا كل شيء كسوة فانية لا ينفك منها الا من عصمه 
الله تعالى» وهو اضطرار في الأحوالء لا احتیار في التلذذ 
بالشواهد والأعراض. 


۶ 7 الفرقان 704 «إفاسأل به ce‏ 


— ۱ ۲۵ 


هم الذين أقامهم الله تعالى في البلاد Dal‏ للعباد منهم من 
يڏل على آداب سبل الحق» ومن يدل le‏ شرائع الاداب؛ 
ومنهم من يدل على الحق» وهو الدليل على الحقيقة؛ OY‏ 
الكل محتاجون له وهو نتن عنهم برجعون إليه في 
السؤال» ولا يسأل هو أحداء كالخضر ‏ عم ونظرائه؛ 
لأنه أوتي العلم اللدني. 

النمل 59: iB‏ امد لله وسلام على عباده». 

ما من نعمة الا الحمد أفضل منهاء والحامد النبي ( 388( 
واحمود الله Jo‏ وجل والحامد العبد؛ والحمد حاله الذي 
يوصل بالمزيد. 


۱۳۹ 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


- النمل ؟5: أن يجيب المضطر إذا دعاه ویکشف 
السوء». 
من شاهد اضطراره فليس بمضطرء حتى اضطر في 
اضطراره عن مشاهدة اضطراره بمشاهدة من إليه اضطراره. 

۷ - القصص 4 ۲: «إفسقى لهما ثم تولى إلى الظل4. 
ربي با حصصتني به من ple‏ اليقين فقيراً إلى أن تردني 
إلى عين اليقين وحقه. 

۸ - القصص 61 #وما ES‏ بجانب الطور». 
في هذه الآية خاطب منصوب القدرة في عين القدم. 

۹ - القصص ۷۳: «إومن رحمته جعل لكم الليل والنهار». 
حفظ أنفاسك» وآزفاتك» وساعاتك وما هو بك» وما 
أنت فيه» فمن عرف من أين جاء عرف أين یذهب» ومن 
علو ما پصتع علم ما پصنع بهه ومن علم ما يصع به علم 
ما یراد caus‏ ومن علم ما یراد منه علم ما له» ومن علم ما 
له علم ما عليه» ومن علم ما عليه علم ما معه» فمن لم 
يعلم من أين آتی» وأين هو وکیف aa‏ ۳ ۱ 
وما هی والی أين هو؟ فذلك من لا يعلی ولا يعلم أنه لا 
يعلمء ویظن أنه یعلم» همل آزفاته» وترك ما ندبه الله 
تعالی إليه بقوله عر وجل:. وس رحمته جعل لکم...4. 

۰ - القصص ۸۵: «إإن الذي فرض عليك القرآن لراك إلى 
معاد . 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


إن الذي فرقك برسم الإبلاغ إلى الخلق» سيردك إلى معنى 
الابلاغ برسومهم» بتخصيصك بالمقام الأخص» والبيان 
الأخلص. 

الروم 246 لاله الذي خلقکم ثم رزقكم...). 

خلقكم dy‏ ورزقكم بمعرفته» وأماتكم عن الأغيان 
وأحياكم به. 

[وقال فيها:] 

الرزق في الدنيا الحياة واللذة ثم الشهوة والعيش» والرزق 
في الآخرة المغفرة والرضوان» ثم تكون بعدها الدرجات. 
الروم 9 ومن آياته أن يرسل الرياح). 

من علامات ربوبيته أن يرسل رياح شفقته إلى قلوب أودّائه 
مبشراً بهتك حجب الاحتشام» ليطؤوا بساط المودة من غير 
حشمة» فیسقیهم على ذلك البساط شراب لاس وتهتٌ 
عليهم رياح الكرم» فينفيهم عن صفاتهم» ويجيئهم بصفاته 
وبنعوته» Of‏ بساط الحق تغالى لا يطأه من هو مقيم على 
حد الاحتراق» حتى یری العيون كلها عيناً daly‏ ويرى 
ما لم يكن كما لم يكن؛ وما لم Sp‏ كما لم يزل. 
السجدة :١5‏ لإيدعون ربهم خوفاً وطمعا)». 

حوف الأنبياء والأولياء وأرباب المعارفة خوف العسلیط 


۱۳۸ 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


٠‏ - الأحزاب ۲۳: من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله 
ide‏ 


«رجال صدقوا» الله ما عاهدواء وهو أن يترك الصادق 
إرادته لارادة الله تعالى» واختیار الله تعالی» ومحابٌ الله 
تعالى» وتدبير الله حتى يرى من قلبه ونفسه وجميع 
جوارحه أنه لا يريد إلا بإرادة الله تعالى تصح له ذلك؛ 
قوله تعالى: «#رجال صدقوا ما عاهدوا الله Gade‏ 

۱۳۹ - الأحزاب ۳۰: OP‏ المسلمين والمسلمات والمؤمنين 
والمؤمنات والقانتين والقانتات والصادقين والصادقات. 
الصادق الظاهر له القدرة» یظل عند ربه» يطعمه من نوره؛ 
ویسقیه شراباً طهوراً أولنك الأقوياء الذین لا يحتاجون إلى 
شراب وطعام ولا يموتون. 

۷ - الأحراب ۷۲ OB‏ عرضنا الأمانة...4. 
عرض الأمانة على الخلائق والجمادات» فأشفقوا وهربواء 
وظنوا LY of‏ تحمل بالتفوس؛ وکشف لادم - عم - أن 
حمل الأمانة بالقلب لا بالنفس» فقال: آنا أقبلهاء فان 
القلب موضع نظر الحق واطلاعه فاذا أطاق ذلك یطیق 
حمل الأمانة» فان الأمانة حدث واطلاع الحق وتجلیه لم 
تطقها الجبال» أطاقتها القلوب. 

rye bu - ۸‏ یا أيها الناس أنتم الفقراء...©. 


۱۳۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 
على مقدار افتقار العبد إلى الله تعالى يكون غناژه cally‏ 
LIS‏ ازداد افتقاراً ازداد غنئ. 
۹ - فاطر ary‏ ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا 


باخیرات4. 
الظالم الباقي مع حاله» والقتصد الفاني بحاله» السابق 
الستقر فى فثاء حاله. 


۰ - یس ۱۱: EP‏ تتذر من اثبع الذگر...46. 
آشرف منازل الذاکرین من نسي ذکره في مشاهدة 
مذ کوره. وحفظ أوقاته عن رجوع إلى رؤية الذكر. 

۱ - يس ۲۲: «وما لي لا أعبد الذي فطرني». 
كل قلب يشتغل بالثواب عن حرمة الأمر فهو آجیر وليس 
Uy chs‏ يعمل على الاجر عبيد النفوس» ومن آخذ 
تعظيم حرمة الله تعالى لا يلتفت إلى الثواب. 

۲ - يس :٥٩‏ ون أصحاب GH‏ اليوم في شغل فاكهون». 
إن الحق جل جلاله قطع أهل الجنة بتجليه عن الالتذاذ 
بالجئة؛ لأنه تعالى أفناهم بتجليه عنها؛ لغلا تدوم لهذه 
اللذةء فيقع بهم الملل» فرجوعهم إلى إياهم بعد تجلي الحق 
تعالى لهم يوفر اللذة عليهم» والحق تعالى لا یلتذ به. 

۳ - یس ۸۲: لإإنما أمره إذا أراد شيعا أن يقول له كن 


re eg و‎ 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


بدا الا کوان كلها بقوله: «کن» إهانة لها ی لیعرف 
الخلق إهانتهاء فلا ی رکنوا إليهاء ویرجعون إلى مبدئهاه 
فاشتغل احلق بزينة الکون فت ركهم معه» واختار من خواصه 
حصوصاً أعتقهم من رق الكون» فأحياهم به فلم يجعل 
للعلل عليهم Seer‏ ولا للآثار فيهم طريقاً. 

۱6 الصافات 4: of‏ إلهكم لواحد». 
«ls‏ على الوحدانية» ليكونوا وحدانيي الذات» ليصلحوا 
لعرفة الواحد» فمن لم يتحد بإسقاط كل العلائق عنه لا 
يصلح لمعرفة الواحد. 

۵ ۱ - [وقال فیها:] الواحد لا يعرفه إلا الآحاد من العباد. 

5 2 الصافات :١٠١5‏ إن هذا لهو البلاء Gerd‏ 
البلاء بالله تعالى» والعافية من الله تعالی» والأمر fe‏ الله 
تعالی» والنهي إذلاله. 

۷ - الصافات Wb :١54‏ له مقام معلوم». 
الریدون في القامات يحرّكون من مقام إلى مقام» 
والرادون جاوزوا القامات إلى رب المقامات. 

۸- ص 4 4: UP‏ وجدناه صابراً نعم العبد إنه أواب#. 
سهل عليه البلاء قوله: «إإنا وجدناه)» كان فانياً عند رؤية 
الأغيار. 

۹ - الزمر ۸: طإوإذا مس الإنسان ضر دعا ربه منيباً G45)‏ 
من نسي الق عند العوافي لم يجب الله دعاءه عند انحن 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


والاضطرارء لذلك قال النبي GBB)‏ - (لعبد الله بن 
عباس): (تعدف إلى الله في الرضا يعرفك في الشدة). 
الزمر ۲۲: «إفويل للقاسية قلوبهم من ذكر Gal)‏ 

قسوة القلب بالنعم أشد من قسوة القلب بالنسيان والشدة 
لأنها بالنعمة تسكت وبالشدة تذكر. 

[وقال فيها:] 

من هځ بشيء مما ali‏ العلم تلذذاً عُوقب بتضییع العمر» 
وقسوة القلب» وتعب الهم في الدنيا. 

[وقال فيها:] 

عقوبة القلب الويْن» والقسوة» والعمى. 

الزمر ٤‏ : «إوأنيبوا إلى ربكم». 

الإنابة جاءت من قبل المعرفة» وأحسن الخلق إنابة إلى الله 
تعالى ورجوعاً إليه أحسنهم به معرفة. 

الرمر ali AY‏ خالق كل شي Ge‏ 

كل شيء أراد الله تعالى به الإهانة والتذلیل» ألبسه لبسة 
اخلوقین» له ترى كيف نزه عن ذلك صفاته وكلامه» 
قال: لاله خالق کل شيء» وافخلوقات لیس لها fe‏ إلا 
بالنسبة إلى حَتلقته ly‏ مخلوقة» فبنسبته إليه أعزها. 

الزمر 1۷: Seige‏ عما يش ركون). 

كيف یعرف قدر من ۷ يقدّر قدره سواه؟ 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


غافر ۱۰: #إرفيع الدرجات ذو BH pl‏ 

العرش غاية ما أشار GEA af‏ 

غافر pp te‏ الحي لا إله إلا de‏ 

اي الذي Lal‏ العالم بنظره. فمن لم يكن به» وبنظره 
die‏ فهو میت وان نطق أو تحزك. 

الدخان )10 Of‏ المتقين في مقام oy‏ 

obey‏ ما آوجب OLY‏ والعقوی توجب الأمان في 
الإيمان» لقوله تعالی: of‏ التقین في مقام آمین» والتقوی 
أن يتقي الكل» فيصل بذلك إلى من له الکل. 

الأحقاف sy‏ وجعلنا لهم سمعاً وأبصاراً». 

خلق الله تعالى القلوب والأبصارء وجعل عليها أغطية 
وسور وأکنة تنل فيهتك الستور بالنون مه 
| حجب بالذ كر» ویفتح JWI‏ بالقرب ویخرج من الا كنة 
بمشاهدة الایات. 

[وقال فیها:] 

أعلى ما آشار إليه الخلق العرش» ثم انقطعت الاشارة 
والعبارة؛ لأنه تعالی وراء الاشارة والعبارقء قال الله تعالی: 
لإفلما حضروه قالوا OPP rail‏ أي انقطعوا عن 
العبارات التي تعود إليكم أولها وآخرهاء وحادثه [كذا] 
نظراً إلى العرش» فأخبر ولو نظر إلى رب العرش خرس 
لقوله «أنصتوا) إلا أنه مباين لكل ما خلق لا يسعه غیره؛ 
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الحسلاج: الأعمال الکاملة 


ولا یحجبه سوأة. 

محمد :١5‏ «إفاعلم أنه لا له إلا Ga)‏ 

العلم الذي دعي إليه المصطفى (RE)‏ هو علم الحروف» 
وعلم ay A‏ في لام آلف وعلم لام الألف في الألف» 
وعلم الألف في النقطة» وعلم النقطة في العرفة پاش 
وعلم المعرفة الإا في علم الأزل» وعلم الأزل في 
CAN‏ أي المعلو 3 وعلم المشيعة في غيب الهو وهر الذي 
دعا الله تعالى إليه قال: «فاعلم ۳ 0۰ والهاء اراب جع إلى 
57 فيها:] 

Lele‏ لا عن جهل؛ لأن المعلوم في الله تعالى لا يتناهى. 
الفتح ۱۰: «إإن الذين يبايعونك». 

أسقط الوسائط عند تحقيق الحقائق» فأبقى رسومهاء وقطع 
حقائقهاء فمن بايع (النبي) BB)‏ على الحقيقة» فان تلك 
بيعة الله؛ لأن يده فى تلك البيعة يد عارية. 

[وقال فيها:] 

لم يظهر الحق تعالى مقام الجمع على dol‏ بالتصريح إلا 
علی آحص ئسبه» وأشرفه» فقال: ol‏ الذين يبايعونك Le]‏ 
يبايعون Gall‏ 

الفتح ۲۹: #إمحمد رسول الله والذين معه أشداء على 
GUS)‏ 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


[ستل الحسين]: متى كان (محمد) Rie (BRE)‏ وكيف 
جاء برسالته [فقال] نحن بعد الرسول والرسالة» والنبي 
والنبوة» أين أنت عن ذكر من لا ذاكر له في الحقيقة إلا 
هو وعن هوية من لا هوية له إلا بهویته» وأين كان النبي 
(BE)‏ عن نبوته حيث جرى القلم بقوله تعالى: (#محمد 
رسول chal‏ والکان علة والزمان علق onl‏ أنت عن 
الحق والحقيقة» ولكن إذا ظهر اسم (محمد) (EE)‏ 
بالرسالة عظم محله بذكره له بالرسالة» فهو الرسول 
المكين» والسفير الاين جرى ذكره في الأزل بالتمكين بين 
الملائكة والأنبياء - عم على أعظم محل؛ وأشرف 


جمال. 
الحجرات ۳: «أولعك الذين امتحن الله قلوبهم 


من امتحن الله تعالى قلبه للتقوى كان شعاره القرآن؛ 
ودثاره الإيمان» وسراجه التفكر» وطيبه التقوى» وطهارته 
التوبة» ونظافته الحلال» وزينته الورع وعمله الآخرة 
وشغله بالله تعالى» ومقامه عند الله تعالی» وصومه إلى 
المات» وإفطاره في الجنة» وجمعه الحسنات» وکنزه 
الأخلاق» وصمته المراقبة» ونظره المشاهدة. 

الحجرات ۱۷: oe‏ عليك أن أسلموا». 

في قوله: بل الله يمن عليكم» هذا جواب لا سلف من 
قولهم: «لن تستطيع) حمل ae‏ فكيف يڻ على من لا 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


خطر له عنده» ولا أثر منه عليه» والعجث منه الا يمنّ على 
أحد إلا باخلوق» ولا وزن للمكون عنده» فكيف يمن of‏ 
لا وزن له على أحد. 

ق ۱: والقرآن المجيد». 

الطهر لمن اتبعه عن دنس الأكوان» وهواجس الأسرار. 

ق ۲: ge‏ عجیب...4. 

القرآن مجید الشرف على سائر الکلام. 

ق ۳۷: ofp‏ في ذلك لذ کری لمن كان له قلب#. 

من كان له قلب» لا یخطر فيه إلا شهودٌ الرب تعالی. 
[وقال فيها:] 

بصائر البصرین» ور العارفین؛ ونور الربانیین» وطرق 
السابقین الناجین والأزل Ley Vy‏ بینهما من ادث 
عبرة لؤلن كان له قلب أو ألقى السمع وهو شهيد». 

ق ۳۸: طإوما مسنا من ho‏ 

الحق النشی بلا إعياء ولا لغوب» أظهرَ وأخفى وأوجد 
وأقعد» وأفنى وأبقى» وقزب وبغد» ظهر من غير ظهور, 
‘ley‏ من غير بطون» آمر بالطاعة من غير حاجة» ونهی 
عن العصية من غير كراهية, آثاب لا لعوض؛ وعاقب لا 
لحقد» أظهر الربوبية من غير افتخار» واحتجب عن خلقه 
بخلقه لا بقصر عنه ولا غاية وراءه» لا يذكر بالأزمان؛ 
لأنه كان قبل الأزمات والأوان» جل ربنا وتعالى. 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


۳ - الذاریات ۲۱: روفي آنفسکم Sui‏ تبصرون؟4. 
إذا عرج على نفشه بانت نفشه لنفسه ومن لم یعرج 
على جملته؛ كان محتشماً لم ین م ails‏ لخلقهء وكان 
كما لم يزل محوطب بلسان الأزل» وجميع نعوته عدم) 
بقوله: cf Ld‏ فکان اخاطب لهي عنهم ولا 
هم. 

72 الطور :١‏ #والطور». 
«والطور» أي وطيران سرك إلينا وإليك بناء وفرارك عما 
سوانا. 

١‏ الطور 4۸: «إواصبر لحكم ربك). 
eld‏ فإن صبرك ت وبشهود غيوبناء فلذلك 
حصلت الظنون منك ظنوناً» إذ أنت ار cly‏ وأنت 
تنظر إلينا ils‏ وعناء فتكون بذلك اا عن واجبنا. 

۲ - [وقال فيها:] 
قال للكليم ‏ عم 9 ش51 
بالعين کمن هو على العين» وليس من فني بالشيء کمن 
فني عن الشيء؛ لان الفني بالشيء coal‏ اجمع» والفناء 
عن الشىء بمعنى الاحتجاب. 

٠0‏ النجم ۳: Lyd‏ ينطق عن الهوى). 
من عرف اللطائف علت أخطاره» وجلّت أقداره» وصار 
الشبخ عليه dd‏ قال لصفيه UE)‏ وما ينطق عن 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الهوى» أخذته النعوت فنبذته في شواهد شعاعهاء فلا 
يهتم لآدم» ومن دوئه لغنائهم عنده» ومن لبس الأزلية 
بعیقنه وارتدی الا خرية بتوحیده» ارتفع كل حدث عن 
صفاته وأحواله. 

النجم 4 ۲: وم للانسان ما GE‏ 

الاختیار طلب الربوبية» والتمني الخروج من العبودية» 
وسبب عقوية الله تعالی عباده ظفرهم تمنيهم [کذا]. 

النجم ؟4: وان إلى ربك Gell‏ 

[قيل للحسين: ما التوحيد؟ فقال]: أن يعتقد أنه at‏ الكل 
بقوله تعالى: هو الأول عند ذلك بطلت المعلولات» 
منه الابتداء وإليه الانتهای قال الله تعالى: إليه الانتهای 
ذهبت المعلولات» وبقى بقي المعل لها. 

القمر ۵۰: وما نا | لا واحدة كلمح بالبصر». 

الأمر عين atl‏ والإرادة عين العلم ثم Soe‏ أن أفعال 
العباد جرت على سابق تقديره. 

الرحمن ۰۱ ۲: «إالرحمن علم القرآن). 

علم الأرواح القرآن» شفاهاً ومخاطبة؛ Loeb‏ الأنفس» 
وتعلّمهاء بتلقين الوسائط. 

الرحمن 55: «إلم يطمثهن إنش قبلهم ولا جان». 

حارت في رؤيتها الأبصار ووقاصرات؟» قصّرت عن 
إدراك وصفها الأفكار لا يترجم عنها لفظ اللسان. 
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الواقعة 4 ۲: Ade‏ با کانوا يعملون». 

رد الشبح إلى الشبح» واخلوق إلى الخلوق ولا كانت 
أفعالهم مخلوقة؛ وأذكارهم مخلوقة معلولة» جعل جزاءها 
«إفاكهة مما cy ghey‏ ولحم طير ما یشتهون؟»» وحور عين 
وما يشبههاء فلما كان فضله ولحسانه إلى عباده آبدیاً غير 
مخلوق جعل ثوابها؛ وجزاء‌ها ما یلیق بهاء فقال: هل 
جزاء الاحسان إلا الإحساني. 

الحديد ۳: هو الأول والآخر». 

هداهم باسمه «الأول» إلى الغيب المحيط» وعرفهم باسمه 
«الآحر» الشأن القائم الدائم» وبصرهم باسمه «الظاهر) 
النور العزيز المبين» وأوزعهم باسمه «الباطن» الق 
والشهادة. 

[وقال فيها:] 

هو الأول الذي لا تخرجه الأولية: ولا الآخرية» ولا 
الظاهرية» ولا الباطنية» إلى نعوت الحلول والافتراق» 
وكيف يسعه أو ید رکه شيء من خلقه» وهو احیط 
بالأزل» والأزل والأبد والآباد من جميع الوجوه» وإليه 
الغاية والمنتهى؛ أزلي العلم؛ ily‏ القدرة» أزلي الشأن» 
أزلي المشيغةء أزلي النورء أزلي الرحمة؛ البادي لكل عل 
ومعلوم» وشاهد مشهود جل وعلا. 


5 [وقال فيها:] 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


أول لا أول له وآخر لا آخر له وظاهر لا ظاهر له 


وباطن لا باطن له به توصف الصفات لا بها يوصف وبه 
تعرف المعارف لا بها یعرف به رف المكان ولا مكان له 
ولا غرف فیه وبه كان الخلق لا في خلقه کان. 
VAY‏ — الحديد 4: «إوهو معكم أينما کنتم. 
ما فارق الأكوان GH‏ ولا قارنهاء كيف يفارقها وهو 
موجدها وحافظهاء وكيف يقارن الحدّث الم به قوام 
الکل» وهو oth‏ عن الكل. 
۸ - الحديد ۲۱: «إسابقوا إلى مغفرة من ربكم». 
للا باشرت هذه احخاطبة العقول نهضت مستحضة للجوارح 
بحسن التوجیه لإقامة ما به يحطون عند من استجابوا 
لدعوته. فظتوا لإثارته» وأقاموا تحت العلم بقربه» وقدب 
عيونهم با أورد على قلوبهم بالسرور بالخلوة جلاساً أناساً 
أكياساً لا يرهبون في الطريق إليه غيره» ولا يتوسلون إليه 
على موافقته. 
2-١85 |‏ اجادلة ۷: ما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم». 
یخن أقواماً بأرواح ظاهرة؛ وملاحظات دائبة وأنوار 
قائمة. قال Le‏ یکون من نجوى ثلائة إلا هو رابعهم ولا 
خمسة إلا هو سادسهم#؛ علماً وحکما لا نفسا وذاتا. 
hl Hole) _ ۰‏ «إوأيدهم بروح has‏ 


۱۰۰ 


یج تین an‏ سرا سای رو مسي بي ویر 


سس ميري بت سر 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


أقبل عليهم بنظره وملكهم بقدرته» وأحصاهم بعلمه 
وأحاطهم بنوره» ودعاهم إلى معرفته. 

۱ 9_1 المجادلة ۲۲: لأولقك كتب في قلوبهم الإيمان». 
في قلوب المؤمنين» ليكون أثبت وأبقى لوقوع الناسبات. 

۲ - الجادلة ۲۲: Ged‏ الله». 
الذين نطقوا أبهرواء وان سکتوا أظهرواء وإن غابوا 
أحضرواء وان ناموا أشهدواء وان کلموا تکلمول وان نت 
عنهم علل التخليط تطهروا: وفك هم الصادقون. 

۴۳ _ الحشر ۸: Heyl‏ هم الصادقرني. 
fen]‏ الحسين عن الفقراء قال:] الذين وقفوا مع الحق» 
راضين على جريان إرادته فيهم. 

9-4 الحشر :٩‏ «إومن یوق KE‏ نفسه فأولئك هم الفلحون. 
من رأى لنفيه ملكا لا يصح له الایثان coud)‏ فة 
Gel‏ بالشيء برؤية ملکه إنما الإيثار لمن يرى الأشياء 
للحق» فمن وصل إليه فهو أحق به» فإذا وصل شيء من 
ذلك إليه يرى نفسه ويده فيه يد غضّبء أو يد أمانة 
یوصلها إلى صاحبهاء ویژدیها إليه: ۱ 

۵۰ _ الجمعة 4: «إذلك فضل Gal)‏ 
جاد الجواد تعالى بجوده بغير Ale‏ وتفضل بالتفضل» 
وعمها GAL‏ وغشاها بالنعم إذ يقول: ca‏ فضل الله 
يؤتيه من belts‏ > فقطع بالمشيكة» وتحقق بالأسباب» وكان 


۱*۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الكرم منه db pe‏ لا يمازجه العللء ولا يكتسبها الحيل» جاد 
به في الدهور» قبل إظهار الأمور. 

7 - التغابن ۳: «ؤوصو ركم فأحسن صو ركم». 
عسي اوه Cashes‏ من ذل «كن)» وتولى الق 
تصويرها بيده» ونفخ فيه من روحه» وألبسه البعث؛ وجلاه 
بالتعليم وشفاهاء وأسجد له الملائكة المقديين» وأسكنه في 
مجاورته» وزين ياطنه a aL‏ وظاهره بفنون الخدمة, 
(وخلق آدم - عم - على صورته(" أي صورته التي 
صوّره عليهاء صوّره فأحسن صورته. 

۷ - الطلاق ۲: ... ومن يتق الله...4. 
الموكل على الحقيقة لا يأكل des‏ وفي البلد gol‏ من 
ومن رأی السیبت فهو مدع. 

۸ القلم ؛ : وانك لعلى خلق عظيم». 
لأنك تنظر إلى الأشياء بشاهد الق ولا تنظر إليها 
بشاهدك» فان من نظر إلى الأشياء بشاهده هلك. 


65 - [وفیها قال:] 
معناه أنه لم يؤثر فيك جفاء الخلق بعد مطالعة الحق. 
۰ - [وقال فيها:] 
صغر الأكوان في عينك بعد مشاهدة مكونها. 
"١‏ [وقال فیها:] 
عظم ELE‏ حیث لم ترض بالأخلاق ورت ولم 
۱۰ 


۳ س 


— 6 


— ۲۰۵ 


الفصل الثالث: تصوص الکتاب 


تسكن إلى النعوت حتی وصلّت إلى الذات» ثم فنیت عن 
الذات حتى وصلت إلى حقيقة الذات» ومن فني بالفناء 
كان القائم عنه غيره بالفناء. 

[وقال فيها:] 

كيف لا يكون خلقه ‏ عم - عظیما وقد dé‏ الله سره 
بأنوار أخلاقه» وحق Bh‏ وقعت له المباشرة SW‏ أن يكون 
مفضّلاً في خلقه. 

الحاقة ۳۸: «إفلا أقسم با Koy pag‏ 

أي ما أظهر الله تعالى: الملائكة والقلم واللوح» وما لا 
يشعر الملائكة بذلك» وما أظهر الله الخلق من (Slane‏ 
وأراهم من صنعه وأبدى لهم من علمه؛ في جنب ما 
اخترت عنهم كذرة في جمیع الدنیا والاخرق ولو اظهر 
الله تعالى من حقائق ما اخترت لذاب GA‏ عن آخرهم 
الجن ۷: «إوإنهم ظتوا كما ظننتم». 

هذا ظنّ أحد النفوس الكاذبة» والأماني الخاتلة» والوساوس 
الحاجبة من قبل أنهم جعلوا أنفسهم علما للوصول إليه من 
الجهةء من أجلها لم يجعلها دليلاًء فشاهدوا النفوس 
بشهود الحظوظ. 

المدثر 4.6۲ #وربك فکش وثيابك فطهّر». 


۱۰۳ 


48 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


عظم قدره عند احتياجه إليك في الدعوة إليه» فان إجابة 
دعوتك من سبتث له الهداية. 

الدثر ۳۱: «... أصحاب QU‏ 

أصحاب النار أصحاب الرسوم والعادات» وأصحاب الجنة 
أصحاب الحقائق والمشاهدات. 

full‏ ؟5: jp‏ يريد كل امرئ منهم». 

كيف لهم بهذه الإرادة» ولهم نفوس خالية عن الحق» 
معروضة عن أمور الحق» غافلة عن الوقوف بين يدي الحق؟ 
كيف يقيم الصحف المنشورة أسرار خافية» أبكار ما 
افتضها خاطر حق» وأصلها أن البشرية لا تضامٌ الربوبية. 
التکویر ۱: «إإذا الشمس کورت4. 

تطمس الشمس بعد تكويرهاء وتغور البحار بعد تسجیرها؛ 
وتتسف الجبال بعد تسييرهاء وتدرس العشار بعد تعطیلها؛ 
وتخمد اجحیم بعد تسعیرهاء وتطوی الصحف بعد النش 
وتحشر الوحوش بعد القبر» وتزلزل الارض وتخرج أثقالها 
للعرض على lt!‏ وذلك أصعب مقام للمخالفين» وأهون 
مقام على الموافقين» فطوبى لمن أثبت في ذلك المقام. 
الانفطار ۸: «إفي أي صورة ما شاء ركبك. 

من قصله بنفسه صرف عن حظه» ومن قصله به فهو 
المحجوب عن نفسه؛ لأنه يقول: «إفي أي صورة ما شاء 
ركبك#؛ أي في أي صورة با آشاء أنشأك؛ لأنه تعالى 


١6 
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- 511 
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الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


حلق (آدم) لألطاف بره وباشره بأعلى قدرته» وأظهر 
الأرواح ما بين جماله وجلاله» فخصّه بنفخ الروح فيه 
وكساه كسوة؛ لولا أنه سترهاء لسجد له كل ما أظهر من 
الكون» فمن ردّاه برداء الجمال» فلا شيء أجمل من كونه» 
ومن رداه برداء الجلال» وقعت الهيبة على شاهده. 

البروج ۳: لإوشاهد ومشهود». 

of‏ علامات أنه ما انفصل الكون عن OSU‏ ولا قارنه. 
الغاشية ۸: وجوه dey‏ ناعمة». 

أي شاهدت بمشاهدته حقيقة عين الحق. 

الغاشية ۱۲: «إفيها عين جارية). 

جريان الأحوال عليه» يجري به من عين إلى عين حتى 
يحصله في عين العين. 

الغاشية ۱۸: yp‏ السماء كيف ژفعت4. 

إلى الأسرار كيف أشرقت بالمكاشفات. 

الفجر ۲۷: ۶یا Gal‏ النفس المطمعنة». 

النفس المطمعنة هي النفس الواحدة» والنفس الشاكرة هي 
النفس المرحومة» والنفس الخاصة هي النفس العارفة» 
والنفس العاقلة هي النفس الراضية والنفس الامارة هي 
النفس الجاهلة. 

Qo Sly واسجد‎ ... :۱٩ القدر‎ 

معناه أن الله تعالی لم يبح للجوارح ترك التجلي بمحاسنهاء 


١ مه‎ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وذلك نفس إظهار الربوبية على العبودية» لذلك قال تعالى: 
#إواسجد واقترب4. 

۲ - البينة 10 لاوما یروا إلا ليعبدوا الله...». 
الاخلاص تصفية العمل عن شوائب الکدر. 

۷ 7 البينة 1 Ges dle®‏ 
الأبد إشارة إلى ترك القطع في العدد. ومحو الأوقات في 
السرمد. 

۸ - الزلزلة ۲: Vp‏ 2 أثقالها». 
تزلزل الأرض» وتخرج أثقالها للعرض» فيقول ما لها 
«إوتحدث أخبار» وتظهر أسرارهاء فيسألها ما تقدّمت من 
فعلها كما ae‏ فهبت من عظم ما عاینت» فتشاهدت 
مذعنة قد خضعت» ويكتب له رسمها. 

۹ “2 التکاثر ه: ه... علم اليقين». 
علم اليقين ما یستجلب بالدلائل و«عين اليقين) هو علم لا 
منازعة له ولا اضطراب فیه. 

۰ - التکاثر ۷: «إثم لها عين اليقين». 
إذا كان الرجل في «عين الیقین) لا في «علم الیقین». 
فجلس عن المكسبء وضعُف عن القيام» وكان من لا 
يسكن ولا یتحرك الا بيقين» طالبته نفسه بالحركة 
والاكتساب: 

۱ - الكافرون ۱: للإقل أيها الكافرون». 


۱۰۹ 


— ۲ 


~~ ۳ 


~ YY¥é 


~~ o 


الفصل الثالث: نصوص الكتاب 


إن الله تعالی ورد تكليفه على ضروب: منهم من استعبد 
بخصائص العبودية» كما حاطب نبيه ( باق : #واعبد ربك 
حتى يأنيك الیقین6» إنك لن تبلغ استحقاق العبودية 
بالجهد» وخطاب خاطب به الكفارء وذلك أنه تعالى أمر نبيه 
اعم أن یخاطبهم بقوله تعالی: ولا آعبد ما تعبدون؟4. 
الإخلاص :١‏ لوقل هو الله wea‏ . 

[قيل للحسين: أهو هو؟ قال]: بل هو وراء كل «هواء 
و(هو) عبارة عن مُلك ما لا یثبت له شيء دونه. 

[وقال فيها:] 

فى معنام والكامل في ذاته هو الأبد في دوام الأوقات› 
الأحد الكائن عنه كل منعوت» وإليه يصير كل مربوب 


.بطمس علی سا کته .ويطرح من نازله» إن أشهدك إياه 


فاتك» وان غيبك ae‏ دعاك. 

[وقال فيها:] 

توحيد الأمة رضئ به لهم فأما الذي يستحقه الحق فلا؛ 
لأن القائل عنكم سواکم والمعبر عنكم غي ركم فسقطتم 
أنتم» وبقي من لم یزل» ولا يزال كما لم يزل. 

الفلق ۱: «إقل أعوذ برب الفلق4. 

أشار الحق تعالى إلى جمع خلقه في معنى القطيعة عنه 
بكلمة واحدة» وهي من لطائف القرآن: fi‏ أعوذ برب 
الفلق». 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الهوامش: 

() في الأصل: (aes)‏ 

() في الأصل: (els)‏ 

(۳) في الأصل: (فما). 

.۳۲۳۶ .سان الترمذي ۳۷/۵ الرقم‎ ۲۱4٩ سنن الدارمي ۱۷۰/۲ الرقم‎ )٤( 
(ه) في الأصل: رلا أنه).‎ 

() في الأصل: (ley‏ 

(۷) في الأصل: (يصح). 

۳۷ ۳٩ طه:‎ (A) 

(A)‏ النور: ؟5. 

(۱۰) هود: ۵ع. 

Vip )۱۱( 

AY)‏ في الأصل: (إلهاماً). 

(VY)‏ الهاء عائدة على تقدير (شيء). 

)14( الأحقاف: ۲۹. 

(Ve)‏ شرح الجامع الصغيرء 44۷/۲ رإن الله خلق آدم على صورته) ورواه أحمد في 


مسند ۵ والبخاري ومسلم عن أبي chy a‏ رواه عنه الطبراني وغيره. 


۱۰۸ 


الفصل الرابح 


طاسین السر (*) 


قال رضي الله عنه: طس» سراج من نور الغيب» 

وبدا وعاد» وجاوز السراج وساد» قمر تجلى من 

بين الأقمار» بُرجه في كلك الأسران ستاه الحق lth‏ جمع ate‏ 
واحرمیا) لعظم نعمته و«مکیاً) لتمكينه عند قریه۱. شرح صدره» 
ورفع قدره وأوجب آمره فأظهر بدره آضاء سراجه من معدن 


OL SS 


)*( يشير هذا الطاسين إلى الحقيقة احمدية ASI‏ بفهم أن بوة محمد يلل fay,‏ أولي» 
و«لوغوس» سابق» من خلال الدلالة المباشرة حديث sl‏ وهو يجيب عن سؤال جابر 
الأنصاري عن أول مخلوق خلقه الله» إذ يجيب النبي BE‏ «نور نبيك يا جابر». وقد 
تلقت الأوساط الصوفية في بداية القرن الرابع أحد الأحاديث الهمة في هذا الصدد وهر 
حديث: «کنت نبياً aly‏ بين الماء والطين». نرى أن مفهوم الوجود القبلي قد أسس في 
ضوء هذه الاحادیث» وقد تطور هذا الفهوم فیما بعد وصولا لنظرية ابن عربي في الثور 
الازلي ورؤية الحلاج عن الحقيقية احمدية تتركز في اعتبار هذه الحقيقة ول مخلوق» 
بتصور آنها كانت موجودة في الهباء الذي هو أول المخلق» وعن طریق جلي النور الرلهي 
للهباء والعالم بالقوة SS‏ کل شيء هذا النور حسب قربه» ولم يكن أقرب إليه من 
الحقيقة المحمدية» فندا مبداً ظهور العالم» والوجود الأول. انظر: العجم الصوفي» مادة 
النور. 


۱۹۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ما أخبر إلا عن بصيرته» ولا أمر بسنته إل عن حق سيرته» حضر 
فأحضرء وأبصر فخبرء واندل0© فحدد ما أبصره أحد على التحقیق 
سوى الصديق؛ لأنه وافقه ثم Pail,‏ لكلا يبقى بينهما فریق, ما 
عرفه عارف إلا جهل وصفه"؟: «والذين آتیناهم الكتاب يعرفونه 
كما یعرفون آبناء‌هم وان فريقاً منهم لیکتمون الق وهم 
OGD gales‏ آنوار النبوة من نوره برزت» وأنوارهم من نوره ظهرت؛ 
وليس في الأنوار نور أنور وأظهر وأقدم من القِدَم سوى نور صاحب 
الکرم همته سبقت الهمم ووجوده سبق العدم واسمه سبق القلم؛ 
a‏ كان قبل ome‏ ما كان في GUM‏ [و] وراء الآفاق ودون 
الافاق أظرف وأشرف وأعرف وأنصف وأرأف Gel,‏ وأعطف من 
صاحب هذه القضية» وهو سيد البرية» الذي اسمه (أحمد)» ونعته 
أوحد» وأمره أوكد» وذاته آوجد» وصفته أمجد وهمته آفرد( يا 
عجباً ما أظهره وأنظره وأكبره وأشهره وأنوره وأقدره وأبصره لم يزل 
cols”‏ كان مشهوراً قبل الحواديث والكواين والأكوان ولم يزل كان 
مذكوراً قبل القجلء وبعد البغد والجواهر Maly‏ جوهره صفوي» 
كلامه نبوي» علمه cog ple‏ عبارته عربي» قبيلته ولا مشرقي ولا 
مغربي) جنسه آبوي» رفيّه رفوي» صاحبه ا بإشارته أبصرت 
العيون» به عرفت السراثر والضمائر۱ ا والحق أنطقه؛ والدلیل 
صدقه والحق أطلقه هو الدلیل وهو OMS Sau‏ هو الذي جلا 
الصداً عن الصدر OY gall‏ هو الذي أتى بکلام قديم» لا محدث 
ولا مقول» ولا مفعول HL‏ موصول غير مفصولء الخارج عن 
المعقول» هو الذي آخبر عن النهاية والنهايات» ونهايات النهاية". 


VAY 


الفصل الرایع؛ الطواسين 


رفع الغمام» أشار إلى بيت الحرام“. هو التمام» هو الهمام» هو 
الذي أمر بكسر الأصنام الذي أرسل إلى الأنام» OL My‏ فوقه 
غمامة برقث وتحته برقة لمعت» أشرقت» وأمطرت» وأثمرت» العلوم 
كلها قطرة من بحره الميكم كلها غرفة من نهره الأزمان كلها 
ساعة من دهره""» الق به وبه الحقيقة2© هو الأول في 
الوصلة(/» هو الآخر في النبوة» والباطن بالحقيقة" '©) والظاهر 
OPH all‏ ما وصل إلى علمه عالمء ولا اطلع على فهمه حاكم؛ 
الق ما أسلمه إلى خلقه؛ لأنه هو Ty‏ هوء وهو هو( ما خرج 
عن ميم (محمد)» وما دخل في حائه آحد» حاژه ميم ثانية» والدال 
میم call‏ داله دوامه""» ميمه محله(۳" حاؤه حاله, حاله ميم 
ast‏ آظهر مقاله آبرز أعلامه» آشاع برهانه أنزل فرقانه» أطلق 
لسانه» أشرق ike‏ أعجز آقرانه» آثبت بنيانه» رفع شانه. 

إن هربت من ميادينه فأين السبیل؟ فلا دليلء يا أيها العليل» وجکم 
pL SLI‏ عند حکمته ککثیب OO les‏ 


الهوامش: 

 )۱(‏ يشير روزبهان البقلي في الشرح إلى أنه سراج المصطفى EE‏ فالطاء يريد به (طه)» 
والسين (ياسين) والنون نور حقه» أي أنه جعله مصباحاً منه للخلق» كي يخرجهم 
ظلمة العدم إلى النور: «يخرجهم من الظلمات إلى الور (البقرة ۲۰۷) بفهم 
السراج الذي ظهر من نور الغيب وتجاوز كل سراج» حتى صار قمرا فوق كل الأسرج 
وتجلی بين الأقمار مثل كوكب فوقهاء إنه لما دعي للنبوة ساد على العالم والعالمين. انظر: 
شرح الشطحیات. روزبهان» 451. 

زفق ألهمه الله على وجه اصرص وسماه» وکشف مسألة الظلمة من الیمامة بنوره ud‏ 
انظر: شرح الشطحيات» روزبهان» ٤٥١۷‏ . 


0 في Bel‏ المصرية (تتدلى) والاشارة هنا إلى عصمة البي إلا الباشرة الموجهة. 


11۴۳ 


(1) 
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رقف 


(A) 


(4) 


(V+) 


(VN) 


5 


05 


05 


(Ve) 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


في نسخة ماسينيون رفقة» وما أثبتناه من النسخة المصرية» والراد هنا مهمته التي أكدها 
اہو یک بفهم السر الذي وقر في صدر الصدّيق رضي الله عنه. 

یری روزبهان أنه لم يكن لهم أن يجهلوا ما كان محمدء بدلالة الآية: VEE‏ من سورة 
آل عمران: Ly‏ محمد لا رسول قد خلت من قبله الرسل» انظر: شرح 
الشطحيات: £04 

كان وجوده في cat! ple‏ واسمه في كتاب الق والعلم والكلام كلاهما قدي 
ومفارق للعدم واحدث. والراد هنا الإشارة إلى أنه سابق على الكلام. روزبهان, 
الشطحيات: wie‏ 

الوجود المحمدي خارج القبلية والتعدية» أحمد من الحمد» بفهم أنه كان محموداً في 
الأزل عل لسان الحق: Lp‏ كان محمدي» شرح الشطحيات» 45۰. 

للا كان خارج كل قبلية وبعدية» كان قد تعلم كلام القديم, وعلم القديم, ومشهور عن 
الحق بالحق على الحق في الحق» إذ لم يكن هناك قبل وبعد ولا زمان ولا مكان؛ ولا 
أعراض ولا جواه الشطحیات» 11۰. 

أي إنه يدرك عبر حقيقته» Gey‏ روزبهان» أن السماء صارت يإشارة (صبعه نصفين: 
(انشقاق القمر) ثم إنه عَم من ضمائر الخلق» وأخيرهم با رأى منهم» الشطحيات» 
ah ۰‏ 

(عجازه الدلیل» والوجود هو المدلول» روزیهان» الشطحيات» fs‏ 

آشار ماسینیون إلى أنه في نسخة أخرى (العلول) وهي قراءة ممكنة. الطواسين» طبعة 
ماسینیون» ۱۲ 

ليس للحق نهاية؛ لأنه في میدان أزله ube‏ وفي أفق الأبديات طيار؛ وسفره بلا نهايت 
بسيب أن قبلته القديم وليس للقدم aly‏ الشطحیات» SENN‏ 

كذا في الأصل» والراد هنا الاصطلاح. 

في نسخة (الاحترام) أثبتها ماسينيون» وما أثبتناه من النسخة المصرية وهي أقرب للسياق 
الصوفي والمراه رفع سحاب الكفر بكسر الاصنام؛ وتطهير البيت من رجسهاء 
الشطحیات: 11۲. ۱ 

یذ کر روزبهان» أن سحائب قدرة الرحمن كانت تبرق بأئوار البرهان تحت قدمه 
ويذهب إلى أن المراد هناء خير القرون قرن النبي BE‏ (الحديث)» أو يمكن الرجوع إلى 
دلالة الحديث: أوتيت جوامع الكلم» الشطحيات» AY‏ 

حقه في حقيقة صدق معجزاته» وأعلام شريعته حسب روزبهان, الشطحيات» MEY‏ 
أول الخلق في قرية Al‏ الشطحيات» le‏ 


155 


(۱۹) 
(T+) 
(1) 


(TY) 
(tT) 


(۲4( 


النصل الرایع: الطواسین 


اراد أن gle abl‏ بالغيب» الشطحیات» AVE‏ 

ظاهره شاهد باطنه في معرفة الحق» الشطحیات» ٤٦٤‏ . 

أي أنه يسود على صفته كمخلوق» بقهم أنه هر هو وأنا هو و(هو یکون هر)» 
ويضيف روزبهان: إن آيات الحق وآيات فعل الحق» وفعل صفات الحق» بفهم أن الفعل 
والصفات والذات واحدة وهذه إشارة إلى عين اجمع ومدح كرمه في هذه النفس 
بنعت الاتحاد من غلبة عشق الوصال» قال النبي BE‏ من رآني فقد رأى الق 
الشطحیات» 416 - £10 

داله: دوام العز الشطحیات» ۱۰ . 

احل: القام عند الق الشطحیات» 1۱5 

أقامه الله بقوته» ولا يمكن لأحد أن wing‏ عن حکمته. وعلق روزبهان: ميم محمد 
ملك النبوة لم يظهر لأحد بحليته من الحقء حائه: حق الحق» وليس على الخلق حق 
gol‏ منه) والميم الثانية: محبته) وهو -حبيب الحق» والخليل والكليم أتباعه» وعيسى 
مبشره وجبرائيل الأمين خادمه: والحق رفيقهء والدال الثانية: تمكينه في قرب مشاهدة 
الحق» وليس لأحد هذا القام - المقام امحمود - وهو مقام ليس لأحد من الأنبياء» وهو 
مقام مشهد الاتصاف» وعين العيان» وبيان البيان» Shey‏ البيان» وراء الآيات we‏ 
العرش في عرشه» وأفنى الكون في ذرتهء هو الصحو في مقام الصحوء صاح بعد السكرء 
وسكر اللطيف في الصحو تمكين» عروش القدم شاهده وعين aot‏ مسکنه» برهان 
القرب طراوته» وصفة الوجد محبته وق معرفنه» ومعرفته حقه الشطحیات» EV‏ 


11 
531110111111111 


طاسين الف (*) 


| أفهام الخلائق لا تتعلق بالحقيقة» والحقيقة لا 
تتعلق بالخليقة» الخواطر علائق» وعلائق الخلائق 
لا تصل إلى الحقائق» والادراك إلى علم الحقيقة صعب» فكيف إلى 
حقيقة الحقيقة؟ الق وراء الحقيقة» والحقيقة دون GA‏ 
الفراش يطير حول المصباح إلى الصباح» ويعود إلى الأشكال» 
فيخبرهم عن الحال» بألطف مقال» ثم يمرح بالدلال» طمعاً في 
الوضول ان الكثال” : 
ضوء المصباح علم الحقيقة» وحرارته حقيقة الحقيقة» والوصول إليه 
حق احقیقة» لم يرضص بضوئه وحرارته» il‏ جملته فيه والأشكال 


)*( الطاء في هذا الطاسين إشارة إلى طهارة (السر) احررة المطلقة من كل خيال» وفيها 
طوفان gall‏ حيد» والسين السابق والنون نيران الحقيقةء طبقا لماسينيون الذي اعتمد شرح 
روزبهان الصفحة: 4۱۷ إلا أنه تحب الإشارة إلى أن النون زائدة ني بنية لفظ (طس) 
ككتابة إملائية كما هو الحال في حروف أوائل السور: حمء طهء یس ويذكر روزبهان 
في الشرح أن الطاسين هنا اسم فصل في التوحيد؛ ويورد وصف جولان البي PRE‏ 
بحار التجريد ونوره مأحوذ من نور غايات الحقيقة» انظر: الشطحيات» EV‏ 


۱۹۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ینتظرون قدومه؛ فيخبرهم عن النظر» حين لم يرض بالخبر» ded‏ 
يصير متلاشياً متصاغراً متطائراً فيبقى بلا رسم وجسم واسم 
ووسمء فلأي معنى يعود إلى الأشكال؟ وباي حال بعد ما POL‏ 
صار من وصل إلى النظر استغنى عن الخبر» ومن وصل إلى المنظور 
استغنی عن النظر ۱*, 

لا تصگح" © هذه العاني للمتواني» ولا الفاني» ولا الجاني» ولا لمن 
يطلب الأمانيء كأني كأني» وكأني هو أو هو gal‏ لا توق عني؛ 
إن J ES‏ 60 

يا أيها coll‏ لا تحعسب آنی ot lf‏ أو یکون أو کان زیا رب لا 
تظن col‏ انا أو أكون أو كنت إلا أنني العارف المتجلد؛ وهذا 
هو حالي غير نزيه» إن كنت له لست آنا Ore‏ 

إن كنت تفهم فأفهم» ما صخت هذه العاني لأحد سوی أحمد 
ما كان محمد آبا آحدی. .. إلى النبیین( وغاب عن القن 
وعمض العين عن الأين حتی لم يبق له رين ولا come‏ فکان قاب 
قوسين» حين وصل إلى مفرزة علم الحقيقة أخبر عن الغؤاد وخبر؛ 
ولا وصل إلى حق الحقيقة ترك الراده واستسلم للجواد» وحين وصل 
إلى الحق عاد فقال: (سجد لك سوادي» وآمن بك فؤادي)“ لما 
وصل إلى غاية الغايات قال: (لا أحصي ثناء عليك)'» وحين 
وصل إلى حقيقة الحقيقة قال: (أنت كما أثنيت على OM and‏ 
جحد eel‏ فلحق المنى: Lp‏ کذب الفژاد ما رأی۳٩‏ عند 
سدرة النتهی» ما التفت ييناً إلى الحقيقة» ولا شمالاً إلى حقيقة 
Lae OM gg ad‏ زاغ البصر وما ODE ab‏ 


۱۳۸ 


النصل الرابع: الطواسين 


الهوامش: 


0) 


() 


(۳ 


(6) 


(°) 


) 


(Y) 


(A) 


يرى روزبهان أن الراد هنا عجز الاستيعاب الإنساني عن الإمساك بالحقيقة» أو حقيقة 
الحقيقة» ويرى أن الفقرة الأولى من الطاسين فقرة تنزيه الحق» وتفصيل استحالة مطالعة 
الخلق لذات الحق: ويحدد لنا الشارح هنا أن الحقيقة: ple‏ الصفات» وحقيقة الحفيقة: 
gle‏ العلم» وحق الحق: ذات الحق» وهذا وراء الحقيقة؛ لأنها الذات؛ والصفات قائمة 
بالذات؛ والذات والصفات رغم ذلك مع بعضها واحدة انظر: الشطحیات» EVA‏ 
تطير الفراشة إلى لهب الشمعة كي تکون حينما تفنی في اللهب. انظر: الشطحیات» 
UA‏ 

ضوء المصباح تجلي الصفة في عالم الفعل لفراشات الأرواح» وأطيار العقول» dow‏ تعريفه 
علم الصفات؛ حرارة الصیاح تجلي حقيقة الصفة في الصفة» ولهذه الصفة تجل آخر 
بالنعت لكشوف احتراق الافهام» وهو تجلي العلم» وتجلي صفة الصفة لحقيقة الحقيقة في 
حقيقة الذات» وهو ما یسمی بوجود الوجود والذات مثل الصفات عن طريق وحدة 
الظامی انظر: تفاصیل ذلك في شرح الشطحیات» 4۷۰. 

آشار روزبهان إلى هذا الوصف في مسألة الذات والصفات. والروح المطالبة بالحقيقة من 
الحق» وتلاشیها في الصفة» عندما تجلی الحق للروح» وآحر جهات من رسم الخبر» حینها 
اقتنعت بالنظر عن ابر وغاصت في بحر GAM‏ وفتیت في جلال الازل» حتى لم ببق 
لها أثر. انظر: شرح الشطحيات» ۶۷۱. 

نسخة ماسينيون (يُصحح)» وما أثبتناه من النسخة المصرية» أشار إليها ماسینیون ولم 
يريد من وصل الحقيقة» استغنى عن الشواهد؛ والأينية؛ OY‏ من وصل بالنظر للقاء ا حقء 
لم يكتف بالنظر؛ فان من ضرورات القرب التلاشي في الحق مثل فراشة النارء وعندها 
يكون الفناء. انظر: شرح الشطحيات» EVA‏ 

لم يثبت ماسینیون ما بين القوسين المعقرفتين» وهي نقص في النسخة العربية التي حققهاء 
فأضفناها من النسخة الفارسية» والفقرة من غريب كلامه حيث أشار إلى ما سیکونه» 
كيف Ga)‏ في الحقيقة؟ وهي ا حال التي يجب أن يكون عليها العارف» لكنه يشير إلى 
أن هذا ليس حاله. 

تمام الآية: «وولكن رسول الله وخاتم التبيين# تحقق CIA‏ من مرتبته في مراتب النبي 
BE‏ الذي يسميه الحلاج غواص بحر القدم» الذي آشار إلى أنه رأى: اربه في أحسن 
صورة» والحديث بلفظه: (رأيت ربي في أحسن صورة)» ویری روزبهان أن رایت هنا 
تعني: (نوراً ای أرام وهذا الحديث إجابة النبي كل لما سعل: هل رأيت ربك - الراد 
في العراج # وتعضح من (جابه BE‏ امتناع الرؤية» رؤية صمدية الق التي تفوق إدراك 
الخلق» وتعني من جانب آخر رؤية عين القلب (البصيرة)» وهي الرنبة التي لم نصح 


١ 8 


4) 
(Vs) 


۹ 
9 


۹13 


الحلاج: الأعمال الکاملة 


لأحد سوى النبي ME‏ الذي غمز عين خارج الحيث والأين» انظر: الشطحيات» 4۷۳. 
المستدرك على الصحيحين؛ ۷۱۰/۱ الرقم ۱۹۰۷. 

(۱۱) صحيح مسلم» 2341/١‏ الرقم 487؛ صحيح ابن خزية» ۳۲۹/۱ الرقم 
0 

النجم» 33 

عند الوصول إلى مفاوز ple‏ الحقيقة» ple‏ من علمه؛ OY‏ من وصل حقيقة الحقيقة يقول 
بترك المرادء وعندما وصل إلى الحق عاد: سجد لك سوادي وآمن بك فؤادي» والوصول 
إلى غاية الغايات تؤدي إلى: رلا أحصي ثناء عليك)؛ لان الوصول إلى حقيقة الحقيقة 
تؤدي إلى: (أنت كما أثنيت على تفسك)» قال تعالى: GIF Lp‏ الفؤاد ما رأی» 
«إعند سدرة المنتهى» لم ينظر المصطفى bag‏ أو ley‏ أو الحقيقة وحقيقتهاء وحقيقتها: 
bp‏ زاغ البصر وما fab‏ شرح الشطحيات» EVE‏ 

VV الشجم»‎ 


طاسين الصفاء 


hsb digs liad |‏ مضيقة» فيها نيران شهيقة» 
قطع مقامات الاربعین" مثل: 
مقام الأدب» والرهب(؟؟. والسبب» والطلب» والعجب» والعطب» 
والطرب والشره؛ والنزه» والصفای والصدق» والرفق» والعتق» 
والتسویح» والترويح» والتماني» والشهود» والوجود» والعك AS,‏ 
والرد» والامتداد» والاعتداده والانفراد» والانقياد» والراد» والشهود؛ 
والحضور» والرياضة»› والحياطة, والافتقاد والاصطلاد؛ والعدب 
والتحیره والتفک والتصش cael,‏ والرفض» OO easily‏ والرعاية» 
والهداية» والبداية» فهي مقام هل الصفاء والصفویة(*. 
JS,‏ مقامٌ معلومٌ مفهومٌ وغير مفهوم. 
; ثم دحل علی الفازة وحازهاء ثم جازهاء فما لأهل Osa‏ مر 
a‏ والسهل: Ld‏ قضى موسى الأجل 4“ ترك الأهل حين 
صار للحقيقة اه5 ومع ذلك كله رضى بالخبر دون النظرء لیکون 


1۷۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


فرقاً بينه وبين خير البشرء فقال: لعلي آتیکم منها بخبر(؟ فإذا رضي 
الهتدي بالخبر» فكيف لا يكون المقتدي على الأثر؟ من الشجرة من 
جانب الطور ما سمع من شجرة» ما سمع من Pain‏ ومثلي مثل 
تلك الشجرة< كي هذا كلامه. فالحقيقة» والحقيقة خليقة» دع 
الخليقة» لتکون أنت هو أو هو أنت من حيث الحقيقة ؛ لأني 
واصف. والوصوف واصف والواصف LLG‏ فنکیف 
الوصوف( ۴ فقال له الحق: «أنت تهدي إلى الدلیل, لا إلى 
الدلول وآنا دلیل الدلیل» [من مخلع البسیط:] 

صيرني الحق بالحقیقه هناك سري وذي الطریقه۳ 
شاهد سري بلا ضميري هناك سري وذي الطریقه 
[قال الحق: وحدثني عن قلبي ومن علم بلساني» وقزبني له بعد 
بعدي وجعلني من الخواص واصطفاني](*. 


)\( الدخول إلى طرق الحقيقة مجاهدة؛ تتلخص في مارسة الحقيقة ذاتها عن طریق القامات 
الأربعين» التي يذكرها الحلاج» لتكشف of‏ هذا السالك ليس من أهل الجذب؛ لأن 
النص للسالکین» والطرب للمجذوین؛ ولان السالك یسلك بامجاهدة واجذوب يرتفع 
بالشاهدة» ولا بد للسالك من قطع هذه القامات. انظر: التفصیل الإضافي في شرح 
الشطحیات الذي ذکر فيها روزبهان قائمة بهذه الاصطلاحات في آخر کتابه. 

(۲) آشار ماسینیون في الحاشية إلى «الرهب» وأثبت في المتن «الذهب» وهي قراءة محتملة, 

۳ ات ماسینیون (التيقض)» ونبه في الحاشية على ذلك: بكذاء وما أثبتناه» من بعش 
النسخ» ay‏ یضطرد السیاق الصوفي. 

)4( مجموع القامات الواردة في 4١ Gall‏ مقاماً ینما آشار الحلاج إلى أربعين مقاماً منها. 

0 آثیت ماسيئيون «لأهل ct belly‏ وما all‏ من بعض النسخ. 

YA القصص:‎ CY 

(۷) في الأصول Ph‏ 


VY 


(A) 
(4) 
(V+) 


الفصل الرابع: الطواسين 


إشارة إلى الآية الكريمة: SLD‏ منها يخبر» التمل: ۷. 

في بعض النسخ (بروزه) ولعل الاثنين تصحيف عن (برزه). 

ذكر روزبهان: أن عبور المسالك لهذه المقامات إلى بيداء التوحيد ينعت التجريد؛ يبتدئ 
من أول طريق السالكين (ترك الأهل)» بفهم أنه أهل للحقيقة ومع ذلك رضي بالخبر 
دون النظر» وقال: لإلعلي آتيكم منها ce‏ ويتساءل روزبهان لا اقتنع بالخبر: كيف 
لم يرض المقتدي بالاثر؟ (من الشجرة) الخطاب والمشاهدة تمثل حال موسى عند مروره 
بالمقامات» مقامات الكون» وعند وصوله إلى مقام الانبساط قال: «أرني انظر GAL‏ 
وهو وصف حال البداية. ويرى روزبهان أن الحلاج حينما قال: مثلي مثل تلك الشجرة 
يريد أنا شجرة القدرة» ولساني موضع مناداة الحق من شجرة طإإني أنا الله من هذه 
الشجرة قال (أنا الحق). ويعتمد ماسیتیون على تصوّر روزبهان لا أشار: الحلاج مثل 
«شوك oul‏ تكلم الله من خلاله. انظر: ماسينيون» مقدمة الطواسين: ۰۲۱ وشرح 
الشطحیات» LEVY‏ 


oat (11)‏ الحلاج قدم الحق من خليقة البشر؛ لأنه حدد الحقيقة HA,‏ واصفاً فناء الخليقة 


عبر مفهوم (عين (antl‏ انظر: شرح الشطحیات .٤۷۷‏ 


(۱۲) الوصف للمعروف, عائد لوصفهم؛ oY‏ وصف الحادث جاء عن الحادث تأرجعهم؛ لأن 


وصفه Cee‏ عن وصف الحدثئان» وبتحقق فنائه بالوصف في رذية الوصوف عندها 
يضير الوضف والواصف والوصوف واحدا: شرح YY chokes‏ 


CTH‏ وقد ورد البيتان في الأصل في فقرة منثورة: «صيرني GLI‏ ما حقيقة, بالعهد والعقد 


day gl‏ شهد سري بلا ضميري هذا سري ذاء وذا حقيقة) والتصحیح من الدیوان» 
۱۱" 


O%‏ في طبعة ماسینیون پنتهی (طاسين الصفاء) بنهاية الشعر؛ وفي الطبعة الصرية زيادة 


مترجمة قابلناها مع الأصل الفارسي عند ماسينيون» ووضعناها بين العقوفتون. 


۱۷۳ 


طاسين الدائرة 


| البراني ما وصل Lyall‏ والثاني وصل وانقطع”"©. 
والثالك ضل فى مفازة «حقيقة الحقيقة)". 


ب 
w‏ 


[الباء باب ثانٍ في الدائرة مثل (ب» "(ree‏ 

وهو ذلك الباب» حيث الوصول» وفیه التیه» والثالث مفاوز الحقيقة» 
وهى حقيقة ذلك الباب» الذي كالباء ويقابله بابان تحت الدائرة 
Oras‏ 

۱ وهیهات من يدخل الدائرة» والطريق مسدود والطالب 6349 ونقطة 
| الفوقاني همته(؟. ونقطة العحتاني رجوعه إلى أصله( ونقطة 
الوسطاني Oe 2d‏ 

[قرب الدائرة» نقطة التحتاني» حيث رجوعه بالأصل يطلب النقطة 
il‏ في جهة اليمين» نقطة الوسطاني co ge‏ وبالوسطاني تلك التي 


۱۷۵ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


re sl على يسار‎ 

والدائرة مالها Mou‏ والنقطة التي في وسط الدائرة هي 
الحقيقة”'. ومعنى الحقيقة شيء لا تغيب عنه الظواهر 
والبواطن( ۱‏ ولا يقبل OOS‏ 

فإذا أردت فهم ما أشرت إليك: #إفخذ أربعة من الطير فصرهن 
OM Zou‏ لأن ght‏ لا یطیر( '©. الغيرة أحضرتها بعد OME‏ 
والهيبة منعتها" ۱ والحيرة سلبتها!" هذه معاني ONE‏ 
daly‏ من ذلك فهم الفهم لإخفاء الوهم '» هذا من حول الدائرة 
ينظر لا من وراء الدائرة('". 

وأما علم الحقيقة حرميء والدائر ona‏ فلذلك سمي النبي 


(صلعم) hap‏ ما خرج من دائرة الحرم" Aa‏ وهو وراءه فقال: 
(YY)‏ 
OO Gly‏ 


الهوامش: 

)1( البراني: طريق حقيقة الحقيقة؛ أو الهمةء أو الرجوع إلى الأصل» ويعطي روزيهان تحديداً 
dal‏ يساوي بينه وبين فعل الحق» انظر: شرح الشطحیات» ۸۸۰. لنخلص إلى أن الراد 
هو ظاهر Oley)‏ میم المؤمنين. 

(۲) سناء صفات الحق» ویضیف روزبهان: رما وصل قلب الرید إلى هذه الدرجة» لکنه 
ينقطع عن رؤية هذا السناء؛ لأنه مقام تجلي الصفات» والمريد في هذا القام ضعیف عن 
حمل الوارد» فينقطع عن معرفته؛ a‏ لو تمکن من مشهد النور والمعرفة ریا وصل الباب 
الثالث» انظر: الشطحيات) 4۸۰. 

40 يسقط الطالب هنا في نور أصل الصفات وهذه حقيقة الحقيقة» aN od‏ 
تحیید للطالب» وفناء عن هذه الصولةه وإذا تلطف عليه الحق يشهده أصل الصفة 
ویعرفه بنور lb‏ الصفات بنعت خفایا حقائقه پتصور امتناع حقائقه عن إدراك الخلق؛ 
لأن مفاوز لدم ونعوت الأزل ليست لها نهاية: انظر: شرح الشطحيات» 4۸۰. 


9( ما بين المعقوفتين لم يرد في طبعة ماسینیون؛ بسبب أنها مفقودة وؤ في الأصل العربي المعتمد 


۱۷۹ 


(°) 


(0 


(Y) 


(A) 
(4) 


Geo 


(4) 


(VY) 


05 
02 


الفصل الرابع» الطواسين 


في التحقيق» وفي الطبعة الصرية وردت الفقرة بتحريف كبير» ما أثبتناه ترجمة عن 
النسخة الفارسية. 

أما الدائرة الثانية حسب روزبهان» نهي علم الذات» وطريق علم الذات فوق علم 
الصفات» أبوابها مغلقة على الطلاب» لأن الألوهية متنعة عن مطالعة علم الحقيقة. . شرح 
الشطحیات. 4۸۱. 


همة العارف التي هي لب محبة قلبه متزج بنور العقل؛ جالت في عالم الأفعال حتی 
أشرقت بنوره والجولة الأخرى بقوته في نور الصفات وعلم الصفات حتى تطلب نور 
قرب الذات في هذا العالم» فتبقى ساعة وتفنى cack.‏ شرح الشطحیات» ۱ 
وجود همه العارف تدور حول علم الذات» حتى تسقط les‏ وعن طريق تجلي علم 
الذات على هذه الهمة تعجز عن الطلب» فتفترب حتی تفنی؛ وتعود من الحقيقة إلى 
اليقة» حتى تبقى وتفنى من ضعفهاء لعجزها عن حمل واردات سطوة العظمة» وهنا 
یکون الاقرار بالعجز عن الادراك والرجوع بالفناء والعجز إلى باب الربوبيةء انظر: 
شرح الشطحیات؛ LAY‏ 
تحير هذه الهمة في مفاوز قهر الذات وعزة سرمدية الصفات تصل في تحبرها إلى الکان 
الذي اجتازت فيه علوم الحدثان» شرح الشطحیات» .18١‏ 
ما بين المعقوفتين إضافة من النسخة الفارسية. 

دائرة علم الذات لا طريق لها للخلق» فكيف تدرك العقول المتحيرة: الكمالء IAL‏ 
ا « والقیوم؟ حتى يكون aS‏ معلوماً للحدث» شرح الشطحیات» A!‏ 
الراد: أصل الأزلية» وكنه القدم» وبخاصة ليس لهذا القدم كيف» ولا يجد الخلق یه 
طريقاً لا بالقلب ولا بالعقل ولا بالروح» ولا باللب» ولا بالسس ولا بالعين» ولا بالهمة» 
ولا بعين العين ولا پسر السر ولا بعقل العقل» لا معرفة هناك ولا علم» ولا إدراك؛ 
فالاحاطة الإلهية أهلكت الکائنات؛ شرح الشطحيات» 4۸۲. 
الحقيقة وجود الحق» وهو الظاهر والباطن لا تغيب عن علمه وقدرته وإرادته» CAF‏ 
صفته بظاهر وباطن الكون؛ لأن الفرع فعله» ولا یتفرق عن Ald‏ شرح الشطحیات» 
AY‏ 
لا يختلط وجوده سبحانه بأشكال الكون» وهو عالم الکون» وصفاته منزهة عن الامتزاج 
بأشكال الحدثان» واللصوق البينونة» والامتراج من صفات الخلق وليس من صفات 
احق» شرح الشطحیات LAY‏ 
البقرة: ۰۲۱۰ 
يورد روزبهان ST‏ من تصوّر في شرحه: طير الفس؛ وطير الروح» وطير العقلء وطیر 
القلب» ویتضح من شرحه لهذه الفقرة 8 شرح حال الاح ج إذ قال في تعليقه: أحترق 
بنيران قدرته» ونثر رماده بریاح حكمته دعاه من 5 ۾ الألرهية | إلى صحاری 


۱۷۷ 


0) 


Oy) 


(1V) 


(VA) 
(14) 


(i) 


(1) 


(YY) 
(YY) 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


الوحدانية» حتى طار طاثر النفس في قهر الأزليات» وطائر القلب في جلال الأبديات» 
وطائر العقل في أنوار الصفات» وطائر الروح في هواء هوية قدم الذات» وعندما فنیت 
هذه الطيور الأربعة في أنوار الحق» وحقيقة الحقيقة» وكنه الحقيقة» ومعرفة الكنه» وعلم 
کنه الکنه» دعاه ببقاء البقاء؛ وديمومة الديومة» وعندها سأله عنه بلغة الأسرار: متى طار 
فی الازال والاباد» وآزال الازال» وآباد الاباد؟ وأي معرفة وراء رموز طير الأزل وطير 
الابد» وطير الصفة؛ وطير الذات؟ ليقولوا بلغة العجز: ما قدروا الله حق قدره): رولا 
أحصي ثناء عليك) ورما عرفناك حق معرفتك). شرح الشطحیات. EAN‏ ولزید من 
التفصيل انظر: الشرح 484) EAC‏ 485. 

تطلب الغيرة عند الحقيقة بالفردانية التي تظهر كنز pall‏ للعدم» ولا بد إن تظهر الخليقة 


0 


في ميادين الحقيقة كما قال: ركنت كنزاً مخفياً فأحببت أن اعرف). شرح 


الشطحیات» LEAY‏ 
عندما يطلب الهمة يدرك شيعا من علم الحقيقة ومنع حقيقته من الراد؛ انظر: الشرح: 
LAV‏ 


عندما تحير في الادراك سلبه حيرة الحيرة من الیرة» حتی انعدم في ظهور احقيقة) 
شرح الشطحیات» SAA‏ 

أي إدراك علمه Gal‏ من علم الحقيقة» الشرح» 4۸۸. 

نهم نهم سر الس پاحفاء وهم القلب بعدن الق وهو وجود وجود ple‏ القدم» انظر: 
الشرح EAA‏ 

يريد ما شرت في الداثرة رسم الحقيقة في وهم وهم الوهم» ونیم نهم الفهم» في 
العقل» وقلب الكل» ولیس من حقيقة الحقيقة) وحق الحقيقة» وحق حقيقة اسلقيقة. 
انظر: شرح الشطحيات» ۸۸:. 

المعرفة بعلم الحقيقة هو عجز الخلق عن إدراكها؛ لأنه كان في حرم حقيقة الحق» ولذا 
قيل: العلم طالب والدائرة حرم انظر: الشرح LEAK‏ 

مطموس في hell‏ وعلق ماسينيون بهامش إلى أنه لا هو). 

بری روزبهان: أن النبي (صلعم) هو الطائر الذي طار بجناح القرآن في هواء العرفان» إلى 
حقيقة الدائرة» ويضيف روزبهان معنى آخر: أنشأه gl‏ في دائرة dad‏ ونظر في حرم 
معرفته» وهو مخصوص Ol dally‏ پجتاح القران في أزل الرحمن» وهو (مستقيم) معدن 
العرفان» وحرم الایان» وانوار السلطان» وشفاعة fal‏ العصیان؛ وهذا هو القام احمود 
ظهر من نور الحقيقة) وهو عائد إلى هناك. انظر: الشرح. 55٠‏ 


۱۷۸ 


طاسين النقطة 


daly‏ من ذلك ذكر النقطة وهو الأصل؛ لا 

ولا ينقص ولا يبيد“ المنكر هو في دائرة 
البراني» وأنكر حالي حين لم يراني"» وبالزندقة سماني؛ وبالسوه 
OO Sle,‏ 
[ينادي الذي يرى شاني» في دائرة الحرم aby‏ نادانیع(*) 
وصاحب الدائرة الثانية ظتني (العلم الرباني)“» والذي وصل إلى 
الثالغة حسب أني في OSL‏ والذي وصل إلى دائرة REL‏ 
نساني وغاب عن عياني: طوكلا لا وزر » إلى ربك ay‏ المستقر » 
Ly‏ الإنسان dey‏ با قدّم OPS‏ يفوت إلى ابر فر إلى 
الوزر» حاف من الشررء اغترٌ Osby‏ 
رأيت طيراً من طيور الصوفية عليه جناحان» وأنكر شاني في حير 
بقي على الطيرانء فسألني عن الصفاءء فقلت له: «اقطع جناحك 
بمقارض الفناء Vy‏ فلا تتبعني»(: © فقال: «بجناح OM bh‏ فقال 
له: «ويحك) لیس کمثله شيء وهو السمیم البصيري ' فوقف 


۱۷۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


dey‏ في بحر الفهم» وغرق» وصورة الفهم هذا"'. 

ریت ربي بعين قلبي فقلت: من أنت؟ قال أنت 
آنت الذي حزت کل ol‏ بنحو رلا أين) فأين أنت 
وليس للوهم منك وهم فيعلم الأين أين أنت OMS‏ 
[النقطة الأولى من داثرة الأفكار فهم (حداها حقء والثانية باطل» 
ودنا سمواً فتدلی علواً دنا ظلباء فتدلی Are‏ من قبله نأى» ومن ربه 
دنا . عل قلبه بات» من ربه و وغاب حين راني؛ ما 
۱ غاب» كيف حضر ما حضرء كيف نظر ما نظ ٩۱‏ 

تحير cpa‏ أبصر فعحیی شوهد فشاهد» وصل فانفصل»› وصل 
بالمراد» فانفصل عن الفؤاد: ما GIS‏ الفؤاد ما OM Rech,‏ أخفاه 
فأدنام» وأولاه فأصفاه» وأرواه فغذاه وصفاه فاصطفاه ودعاه فنادای 
وبلاه فأشفاه ووقاه فأمطاه. 

فكان (ly‏ حين تاب وأصاب» ودعی فأجاب» وأبصر clad‏ 
وشرب فطاب» وقدب فهاب» فارق الأمضانة الا تمان والأسرار, 
Lp ٠ OM EM bar lly‏ ضل OPP Sale‏ ما اعتل وما مل» 
ما اعتل عين coh‏ ما مل حين كان. #ما ضل صاحبکم» في 
مضافاتنا ومعاملاتناء ما ضل صاحبکم» في بستان الذكر في 
مشاهدتناء Lay‏ غوی» في جولان الفکن بل كان للحق في 
الأنفاس واللحظات 0 cl‏ وكان على البلايا والعطايا OP LSU‏ 
هو إلا وحي OUR ey‏ من النور إلى CO‏ 


\As 


الفصل الرابع: الطواسين 


اقلب الکلام؛ OLE,‏ عن الأوهام وارفع الأقدام عن الورى 
والانام» فطع منه النظم و وكن هائما (essa‏ الهیام» واطلع 
لتكون طائراً بين الجبال ITV,‏ جبال الفهم وآكام السلام» 
لترى ما ترى» فتصير صمصام؛ الصيام من مسجد الحرام» ثم دنا 
كأنه دنا من معنی؛ ثم حاجز كعاجز لا کعاجز» ثم من مقام 
التهذيب إلى مقام التأدیب» ومن مقام التأديب إلى مقام التقريب» 
دنا طلبا فتدلى هربا دنا داعياً» فتدلى dol‏ دنا ییا فتدلى 
dys‏ دنا شهیدا فتدلی مشاهدا ينكان قاب قوسین( آ يرمي 
لأين) بسهم aden‏ أثبت قوسين» ليصحح (أين) أو لغیبه( " العين 
bal‏ بعين OM salt‏ 

ما اظن يفهم كلامنا سوى من بلغ القوس الثاني» والقوس الثاني 
دون اللو OY‏ 

وله حروف سوى حروف العربية» إلا حرف واحدء وهو الیم. يعني 
الاسم الآخر وهو وتر قوس الأول ©. 

أي مُلك قوس الثاني» هو الملكوت» وذلك هو قوس الأول» والملك 
وللملك نجل خاص حيث السهم يدل على العدم؛ والسهم هو 
الوس 

قال رضى الله عنه: EE‏ الكلام فی معنی الدنو» فجاد العنی 


\A\ 


id 


الحلاج: الأعمال الکامله 


لحقيقة الحق؛ لا لطريقة الخلق» والدنو داثرة الضبط الحقيقة Go‏ 
الحقائق» في دقیقة(" ۲ الدقائق» من شهود السوابق» بوصف ترباق 
التائق» برؤية قطع OM ZI‏ في نمارق الصفائق» بإبقاء البوائق» 
وتبيين الدقائق» بلفظ الخلاص» من سبيل الخاص ‏ من حيث 
الأشخاص ومن الدنو ما هو بمعنى To pall‏ العريض ليفهم 
المعنويٌ» الذي سلك الرعوي الروي OOS yell‏ قال صاحب يثرب 
(صلعم) في شأن ما هو محصون مصونء في GLE‏ مکنون» - 
كما ذكرنا ‏ في GLE‏ منظور مسطور» من معاني منطق الطيور 
ولإجعلنا» إلى US‏ قاب OM nal cs OG ce gi‏ فافهم 


إن كنت تفهم يا أيها الشائق ما خاطب الولی إلا هلا" "© ومن 


الأهل pat‏ وأهل الأهل والأهل» من لا أستاذ له ولا تلميذ ولا 
اختيار ولا تمیین ولا تمویه ولا تنبیه لا به لا منه بل فيه ما فيهء 
هو فيه لا فيه فيه» تيه في تيه آية في OMT‏ الدعاوى معانيه» 
والعاني أمانيه وأمنيته بعيدة) طريقته شديدة اسمه مجيد» رسمه 
فريل» معرفته 55 نکرته حقیقته قيمته وثيقته» اسمه طریقته» 
وسمه حريقته» التحرص CMake‏ الناموس نعته» الشموس میدانه» 
والنفوس إيوانه» والمأنوس حیوانه» والمطموس شانه» والمدروس عيانه» 
والعروس بستانه» والطموس بنیانه"“» أربابه مهربي» أركانه موهبي» 
ارادته مسألي؛ allel‏ منزلي؛ أحزانه محزبي» حوالبه همد تواله 
OP,‏ مقالته: ودکن)(** هذا فحسبء وما دونه فغضب( 4 
ثم بالله التوفيق. 
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الفصل الرابع: الطواسين 


الهوامش: 
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ل د حقيقة نقطة الدائرة call‏ أي of‏ أدق نقطة منها 
هو الأصلء بلا زيادة أو نقصان. انظر: الشر» £۹ . وأشار في الصفحة ۱ إلى 
هذه الفقرة بقوله: بهذه النقطة يطلب عين عين عين العينية الموجودة في وجود كنه كنه 
الكنه» وفي حقيقة علة العلة» وهو الوجود النزه عن القالة والإشارة والحدثية والخيالية» 
والوهمیت والذات الحق سبحانه: ليس عکیف ولا بمخيل ولا بمصورء وهو القدم 
المسرمد» والأبد المقدس» ولا يزداد بزيادة الکون» ولا ينقص بنقصانه» لا يدرك 
بالحواس» ولا يقاس بالتاس» فكيف يمتنع القدم بقدمه عن مطالعة أمل العدم وكيف 
وصل | إليه الحدوث بعلم احدث؛ وعلم وجوده مع وجوده؛ لد يعرف القديم في القديم 
إلا هو سپحانه. وکن أن تفهم الراد من هذا الشرح: أن النقطة مركز الدائرة الثانية» 
وهو أصل فيها. شرح الشطحیات» ۰ — .55١‏ 

كذا في الأصلء ولم يعلق ماسينيون على ذلك في طیعته رهي ضرورة التسجیع» 
والاصوب: لم برني». 

من بقي في الدائرة الاولی سماني: زندیقاء أنكر علي حالي؛ لأنه یحکم علي من داثرة 
البراني» شرح الشطحیات ۰۳۹۲ 

ما بين العقوفتین من اللسخة الفارسية» وفي الطبعة الصرية ترجمة محرفة لهذه الفترة. 
صاحب الداثرة الثانية» هو الذي لا يرى سوى نور ple‏ الصفات» والراد أن صاحب 
هذه الداثرة یظن أنني من عالم الربانية. شرح الشطحیات 4۲۹. 

أي حتى الذي وصل إلى الدائرة I‏ تحير في مفاوز gle‏ الصفات» قتصوّر أننا في 
الأماني. وقال 0 صدق الحسين عندما يعتقد أن الخائر ثر في مهمة الصفات من 
علم الصفات لا یری إلا الأماني» a‏ من الأغيار واحدثان» معزول عن علم قدم 
الرحمنء إذ | إن الحلاج ينظر إلى الحائر من تلك المرتبة» وهي إشارة إلى کون احلاج فوق 
هذا aes SALI‏ ا cre et‏ دی وت لزید من 
المراد: الذي وصل إلى ie‏ الذات؛ شرح الشطعحیات» LAY‏ 

۰۱۳ ۱۲ )١١ القيامت‎ 


قال روزبهان على لسان حال الحلاج: أنا الستفرق في بحر لجة القدم» والذي وصل إلى 
دائرة الحقيقة) وقد انشغل - في شط بحر العلم = وغاب عن عياني» والمراد من 
استشهاده بالاية كلا لا وزر»» أل bab‏ له مر علي لأنه غيري» وليس وزري ee‏ 
وأخبرت عن بدایته نهايته» شرح الشطحیات» 4514. 

الراد: لا يكن لجتاحي الهمة» والحال أو العرفة أن يطيرا معي في هواء الأزل» شرح 
الشطحیات؛ 4514. 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


يشير الحلاج هنا إلى حاله» ووصف فنائه عن الأغيار وفي جناب الرحمن؛ لأن السائل 
الشطحيات» 24% 

يرى روزبهان أن الحلاج يريد بهذه الآية الإشارة إلى أن الحدث لا يصل بنعت الحدثية 
إلى القديم الأزلي» ولا يعرف الق الا الحق» شرح الشطحیات» 454. وقال روزبهان 
في موضع آخر: إن الراد بهذا Jat‏ الإشارة إلى كل من عرف ولم يعرف إلا الحق 
بالحق» وعرفت الق بات لا بالفهم ولا بالوهم» ولا بالعقل ولا بالقلب ولا cat‏ 
ولا بالأمانى ولا بالشواهد ولا بالآيات» ولا بعلم الحدثان (الأغيار)» بفهم أن الق 
بهذه العلل قد خجبوا عن معرفة القديم إلا الذي يعرف القديم بالقديم» وكل من 
احتجب بالایات عجز عن حالهم. ولذا نقش الحلاج صورة الفهم في الدائرة شرح 
الشطحیات» £40( 

- روزبهان أن احلاج يعني بهذه الدائرة» نقطة الق - التي هي في لب الفهم‎ we 
الواحدة» والتبقي هي أفكار الفهم» وهو من تجلي علم الحق» وهذا مرقاة العارف لأجل‎ 
أما الأفكار فظلام الوهم» والعارف هنا بتلاشی في فهم الفهم» أي عندما فني‎ ght 
وشاهد الحلاج في جمال الأنوار» أسقطني في بداية الحال»‎ + ISM cle الصوفي عن‎ 
EAN في معرفة الحق» شرح الشطحيات»‎ cies 

ذكر ماسينيون أن الأبيات من الوافن بینما هي من مخلع البسيط. وقرأ ماسينيون (أيينٌ) 
في صدر وعجز البيت الثاني بالفتح» وكذلك أورد البيت الثاني بقراءة آحری غير دقيقة 
وما أثبتناه من الديوان. 

ما بين المعقوفتين من النسخة الفارسية. 

الراد من هذه الإشارة: أن أهل الأوهام والاتهام» هم أهل البدايات في المعرفة» وليسوا 
أهل النهایات» وهي إشارة إلى أن الخلق جميعاً مستغرقون في ساحل بحر العرفته إلا 
الصطفی (صلعم) فهو في صدق الفعل في بحر الصفةء يسبح في لجة قعر بحر علم 
ذات الأزل» وهي إشارة إلى قول الحق تعالی: ثم دنا فتدلی» انظر: استطراد روزبهان 
في شرح هذه الفقرة في شرح الشطحيات, 495 - .4٩۹۷‏ 

أي غاب في الحق» ليرى atl‏ ولم يغب Lut‏ عنه (منم» وكيف يحضر من غاب عن 
مشهد جلال الازل في الق بالحقيقة؟ ولم يحضر؛ لأنه من الحدث؛ والحدث كيف 
ينظر في حقيقة القديم في نور القديم, شرح الضطحیات 4۹۷. 

«VA النجم:‎ 

كل هذه النعوت والأوصاف للحدثى محجوبة عن الق نی مشاهدة جمال الرحمن 
وعندئذٍ وصلها بنفسهء فأداها بالجمال» وأنشأها بالوصال» sh‏ الق وغابت نفسه 
وشرب شربة احبة وفرح برؤية الحق وطرب. ومن الق - باحق اقترب» ووصل إلى 
عين الاجلال من جلال عظمة الحق. شرح الشطحیات. 4۹۸ 
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النصل الرابع: الطواسين 


النجم: ۲. 

النجم: 1. 

الراد بدا من الحق بالأیات البینات» ولا يوجد ضال في الحقيقة؛ أو لم یضل صاحبکم 

في مشاهدتناء ولم يغو في مضافاتنا ورسالتناء ولم يطغ منا على غيرناء ولم يُجعل في 

معاملتنا Oke‏ ولم يَضِعْ في نسیان الذ کر ولم يغو في جولان الفکرر بل بل ذكرنا في 

الأنفاس واللحظات الذكر» وكان في البلاء صابرأ» وفي العطایا شاكراً: وان هو الا 

وحي يوحى» من النور إلى التور» والقرآن نور الحق» وصفات الحق» ومحمد (صلعم) 

ور من الحق» أي أن فعل الحق: «إنور على نوري شرح الشطحيات» 459. 

کذا في الأصل ولعلها: وغب. 

علق ماسينيون على لفظ (الآكام) ب (كذا) وهناك بعض الهوامش الزائدة التي يفهم 

منها عدم فهم ماسینیون للنص» لذا لم AA‏ ضرورة الاشارة إليها جميعا. 

النجم: 5. 

في بعض النسخ: «لغلبة» وهو معنى جائز. 

رأی روزبهان أن ae.‏ بالقوسين شیفین مختلفين» ونقل: | إنه قيل أوسطهما (oy)‏ 

و(أين) وعندما أراد الحق أن يصل الصطفي إلى عيان العیان - (بقوس الأزل وتوس 

الأبد) عن علة (أين) ورین) رم iM‏ وا ليثية» وعندما جعله قريباً بعين قرب 

العين» أي الوقت الذي رام القوسين» عرف أنه من الأزل والأبدء وتیل إلى السهمين 

اللذين عر فا ب Gly‏ رم دنا E‏ - آخذه من قرب A‏ جات وعندها 

رن ree‏ المصطفى من الوصف بالذات» ومن ذات الصفت شرح الات 

المراد: كل من وصل القوس الثاني؛ بفهم أن الواصل إلى القوس الثاني ليس في صورة 

ار ویری روزيهان أن القرس ۳ قرب القرب)» ودنو (الدنو) لمکم هل 

الشطحيات) ۰« ه - Or)‏ 

الراد بهذا الیم ميم Lady‏ أوحى» حسب فهم روزبهان» fey‏ عن ذلك في الشرح بقوله: 
بين الحق لهم ميم ly‏ آوحی) وستره عن جمیم الخلائق» الا أهل الدنو الذين يقولون 

بهذا أحيااً في الأسرا ولم ير أحد كيف هو نظر الحق للسرء قال sb}‏ إلى عبده 

ما أوحى» ولم يظهر سر هذا الرمز في ميم (ما أوحى) ولم يخبر الصطفی (صلعم) 

أشن بهذه الأسرار؛ لأنه ple‏ أن قامة الكون لا تحملهاء ولن تتذوق الأرواح والأجسام 

من هذه المشارب والتاهل قطرة واحدق وكانت هذه , كلها (المقام المحمود)» لتقسيم 

حواشي هذه البحار لطائر الروح» ومئل ذلك الوقت cel‏ من أصداف حواصل 

اللؤلؤ: th‏ الحق) و(سبحاني). ينظر: شرح الشطحيات» .٠١١‏ 
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الحسلاج: Slack!‏ الکاملة 


في نسخة ماسیتیون نقص» والتكملة من النسخة الفارسية, وقد علق روزبهان على هذه 
الفقرة Le‏ يلي: يعني هذا ملك القوسٍ الثاني» وهو اللکوت؛ وهذا طرف القوس الثاني» 
وهذا الملك فعل اجبروت القوس الاول فعل الجبروت» gh‏ ملك اللكوت» وملك 
الصفات طرف كلا tone gall‏ وملك ذات التجلي الخاص هو سهم القدم» وتجلي سهم 
القوسين هدفه فعل الحق» وفعل الحق قلب محمد (صلعم)» وبهذا يصل سهم ميم (ما 
آوحی) إلى هدف میم ملك الفؤاد احمدي» وهو مجتبى بنور الرضاء وصار أحد هذين 
الحرفين رمز اهل السكر هؤلاء اخذوا في الغلبات دون العبارات من رأس By‏ 


الشطحیات؛ ولم يكن أعجمياً أو عرياً» شيه الحق كان في حروف مقطعات متشابهات 
كما يقول (الألف) (HDs‏ ورالميم). انظر: شرح الشطحيات؛, ؟.ه. 

تسخة ماسينيون (ضعة) وما أثيتناه من اللسخة المصرية. 

في بعض النسخ (قبعة). 

في بعض النسخ (شهود). 

في بعض النسخ (اخلاص). 

في بعض النسخ (العرض). 

في بعض النسخ (السينوي). 

A النجم:‎ 

قال روزبهان: الراد بهذه الألفاظ الاشارة إلى ما ظهر من شواهد الأحوال... وهذا رمز 
pl‏ الوصال في القال وشطحیات أهل الإخلاص وصاحبه منزه عن الشوائب 
والوسواس الاشخاص دقيق النظر في الدقائق» وصاحب الشهقة من السوائق» ومتناول 
الترياق صدق الرؤية وعندما طرق سره بحسن جمال الأزل وقطع العلائق وجلس على 
صفيق صفائق نمارق القرب» وخرج من بوائق الهلاك واظهر دقائق الحق الذي هو معنى 
المرعري والسر النبوي» وهو محصون في الكتاب الکنون من الأسرار ومسطور من 
الانواره وس منطق اطیار الاسراں وهذه الإشارة مجهولة في حرف مجهول» من علم 
المجهرل؛ لا یعرنها إلا صاحب النكرة في العرفة» أي الحلاج كما يرى روزبهان. انظر 
شرح الشطحیات ۵۰۳. ۱ 
يراد بهذه الكلمة الاشارة إلى أن الحق سبحانه ما حاطب إلا الأنبياء والأولياء ASI,‏ 
والاصفیای والابدالی cold ally‏ والاسبای قال تعالى: iy‏ إلى عيده ما أوحى» 
hd‏ أوحيت إلى الحواريين» «إوإذ قالت الملائكة» انظر شرح الشطحیات: ۵۰4. 
في الأصل Auly‏ وأغفلها ماسينيون ومن تلاه. 

أشار روزبهان في الشرح إلى أن الحلاج وصف هذه الحروف العاشق السائق والرائق 
الفائق والصادق الناطق الشاهق» وهكذا اختاره الحق بلا de‏ اجاهدات» Lely‏ احتاره 
بالمناهج الكبر ى والمعارف العليا والمشاهدة» وبالاصطفائية الأزلية» واحتاره بلا دليل» بلا 
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الفصل الرابع: الطواسين 


مرسدء بلا مرید» لأن الحق body‏ والحق مرشده والحق رفیقه : ما كنت تدري ما 
الکتاب ولا الإيمان ولكن جعلناة تور نهدي به من Gels‏ ونفى الأسباب عن أحكام 
ار والأرباب من aps‏ ولا وصل إلى أصل rete‏ مضى of Jers a‏ 
n Rr eee reel‏ 
من أسرار الحق برسم القدرة لا برسم التنزيه فيه» فيه ولاية الصحراء» في تيه المعرفة» وآية 
الخطاب في آية الب. . شرح الغطحيات» 6١.ه.‏ 
أي دعوته الصدق ومعناه الرفق ومعانيه الأماني من المشاهدة والمكاشفة: أمانيه مشاهدة 
الحق وطرقه من الخلق البعد» طريقته مستقيمة» واسمه انجمود» ورسمه التفرید» وهو في 
المعرفة فريد» نکرته العجز في المعرفة ونكرته ذنب العمل وذنبه قلب العرفان» وهذا في 
نكرة وثيقة جمال الرحمن» ورسمه وثيقة العبودية» ویدعونه (العروة الوثقى) بإرشاد 
الربوبية» وسمته معرفة طريقته حرقة نيران التجلي؛ وصفته نحاسة الامتحان. انظر شرح 
الشطحیات: ۰« ه. 
هو ناموس الحق» وشموس الحقائق» ميادين شأنه» وایوانه صورة (آدم) عليه السلام» 
وشأن معرفته الطریق الطموس اجهول ومعرفة عيائه هو الرسم الدروس على جمیع 
الخلق» وبستان روحه عرائس التجلي» وبنيان سره محو الطموس في طمس اللفس؛ 
وجند خحاطره منکسرة من عشق باطنه» وأركان طبیعته مقشعرة من قوة وجد روحه. 
شرح الشطحیات: ۰۱ ه. 
في قراءة rt‏ آثبت: «حوالیه هم توالیه رمده وقد ضم هاء حوالبه adh yy‏ وهذا 
غير وارد إلا في القراءة الشاذة) ويتضح أنه أثبت النص كما وجده؛ ولا بد من الإشارة 
إلى أن تول mi‏ هلا يستند إلى مرجع شعري» وما أثبتناه یتوافق مع هذه المرجعيةء 
وهو بعد أقرب للصواب. 
قرأ (ماسينيون) و(كن) ب :(ركن) مع أنه أشار إلى الأولى في الهامش على أنها في 
إحدى النسخ, 
أوراق أشجار أنواره في مشارب التجلي أكمام أسراره فارغة من أثقال الحدثان» مقالته 
السکر وهذا ركن calle‏ وهو عاجز عن حمل الواردات؛ ظن أنه الفاني وهو الباقي؛ ما 
دون حالته غضب GEL‏ من الحق» وله gah Yl‏ قال تعالى (سبقت رحمتي غضبي). 
انظر شرح الشطحيات» 1 


\AY 


طاسين الأزل والالتباس(* 


في صحة الدعاوی» بعكس معاني(*. قال العالم 
السید الغریب آبو الغیث قدس الله روحه: ما 
سقط عن العين"“ و(أحمد) صلعم کشف له عن عين العين("©. 


قيل لابلیس آسجد؛ 1 انظ هذا ما سجدء ورأحمد) ما نظر» 
ما las cal‏ ولا OY‏ 


ما زاغ البصر وما OG abe‏ 


اما إبليس فإنه دعاء لكنه ما رجع إلى حوله» و(أحمد) صلعم FI‏ 


رم قال روزبهان في فقرة: (في شرح طاسين الأزل والالتباس في فهم الفهم): طاسين الأزل 
والالتباس رمر الإشارة من المعرفة إلى السعادة الأزلية وحقائق 7 رشقاوة الأزليةء 
مع جميع النكرا ات (أزلاً duty‏ وسعادة الأزليات تلسعدای وشقاوة الأزلياء للأشقيای 
وسر هذه الاشارة في الاصطفائية وسعادة العرفة والرسالة والثبوة لسید السعداء الصطفی 
از شمس الأنبياء» وقمر الأصفياء ‏ صلوات الله عليه وشقاوة الأزلية والأبدية 
لرئیس الضلال» ومضل أهل الضلال الذي يكر باذن الحق في عرصة الخسران). شرح 
الشطحيات: ۵۰۸. 


\A4 


ق ساك تلت سس .م 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ورجع عن حوله بقوله(؟: «بك أحول» وبك OS pel‏ وبقوله: يا 
مقلب القلوب( وقوله: لا أحصي ثناء عليك* وما كان في 
fal‏ السماء موحد مثل ابلیس(۱). حيث إبليس تغيّر عليه العين» 
وهجر الالحاظ في السير وعبد المعبود على التجريد, ولْین حين 
وصل إلى التفريد وطلب حين طلب OMY‏ فقال له: اسجد 
قال: لا غین JU‏ له: وان عليك لعنتي"" ۱ قال لا غير. من 
الهزج] 
جحودي فيك تقدیسل وعقلي فيك تهويسش 
SY BTL‏ ومن في البين OPE bl‏ 
[و] مالي إلى غيرك سبيل وانسي محب ذلی OO‏ 
قال له «استکبرت» قال: «لو كان لي معك لحظة لكان يليق بي 
التکتر ولتجیی أنا الذي عرفتك في الأزل Ul‏ حير OY OP gaa‏ 
لي قدمة في الخدمة؛ ولیس في الکونین آعرف مني بك» ولي فيك 
إرادةء ولك في إرادة» إرادتك في سابقة إن سجدت لغيرك؛ فان لم 
أسجد فلا ب لي من الرجوع إلى الأصل؛ لأنك خلقتني من النار 
والنار ترجع إلى النار» ولك التقدير OV LAV,‏ 
[من الطويل]: 
Led‏ لي dad‏ بعد بُعدِكَ بعدما 

تيقلتٌ أن القرب والبعد Joely‏ 
lly‏ وان أصجرت فالهجرٌ صاحبي 

وکیف يصح الهجر والحبٌ واحدٌ 


۱۹۰ 


الفصل الرابع: الطواسين 


لك الحمدُ في التوفيق في محض خالص 
لعبدٍ زكي ما لغيرك OM le‏ 
التقى موسى عليه السلام وإبليس على عقبة الطورء فقال له: يا 


إبليس ما منعك عن السجود؟ فقال: منعنى الدعوى بمعبود واحد؛ 


ولو سجدت له( لكنت مثلك» فإنك نوديت مرة واحدة «ؤانظر 
إلى الجبل” '» فنظرت» ونوديت أنا ألف مرة: أن اسجد» فما 
سجدت لدعواي cline‏ فقال له: تركت الأمر؟ قال: كان 
ذلك ابتلاءٌ OLY‏ فقال له: لا جرم قد غير صورتك قال له يا 
(موسى) ذا وذا تلبیس» والحال لا معول علیه. فإنه يحول» لکن 
العرفة صحيحة» كما کانت» وما تغیرت» إن الشخص قد تغير"". 
فقال موسى: OW‏ تذكره» see oie ay Gi‏ أنا 
مذ کون وهو مذ کور" [من الرمل]: 
زه ذكري وذكري ذكره 

هل يكون الذاكران9" الا معا 
خدمتي الآن PLT‏ ووقتي أخلاء وذكري أجلا "© os a‏ 
أخدمه في القدم لحظي» والان أخدمه OM abd‏ ورفعنا الطمع عر 
امع" ey‏ والضر والنفع؛ آفردني آوجدني( © حيرني 
طردني» لا أختلط مع اخلصین؛ مانعني عن الأغيار لغيرتي» غيرني 
حيرتي» حيرني لغربتي» حرمني لصحبتي» قبحني لدحتي» أحرمني 
لهجرتي» هجرني لمكاشفتي» كشفني لوصلتي» وصلني لقطعتي» 
oe‏ 


ب ما أخطاتٌ فى التذبير» ولا Joss,‏ التقدير» ولا باليتثٌ بتغيير 


15١ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


التصويرء لي على هذه یت إن عذبني بناره أبد لك ما 
سجدت لحد ولا اذل لشخص وجسد» ولا أعرف ضداً ولا iw,‏ 


دعواي دعوى الصادقين» وأنا فى ا لحب من الصادقين. 

رفي أخوال عزازيل أقاويل؛ أحدها أنه کان في السماء داعیأ وفي 
الأرض els‏ في السماء دعا الملائكة يريهم احاسن» وفي الأرض 
دعا الإنس يريهم القبائح؛ oy‏ الأشياء تعرف بأضدادهاء والسرق 
والرقيق يدسج من وراء السح الأسود» والملك يعرض الحاسن ويقول 
للمحسن: إن Yale‏ أجرت» مرموزاًء ومن لا يعرف القبيح لا يعرف 
الحسن. 

قال أبو عمارة الحلاج» وهو العالم الغريب: 

تناظرت مع ابلیس وفرعون في الفتوق فقال إبليس: إن سجدث 
سقط عني اسم الفتوة. وقال فرعون: إن آمنت برسوله سقطت من 
منزلة الفتوة. وقلت ‘Ul‏ إن رجعت عن دعواي وقولي» سقطت من 
بساط الفتوة. وقال إ إبليس: Lids‏ خير Gara‏ لل حين لم ير oo‏ 
غيره dae‏ وقال فرعون: Lb‏ علمت لکم من إله غيري چ OM‏ حين 
لم يعرف في قومه من بميز بين الحق والباطل. 

وقلت أنا: إن لم تعرفوه» فاعرفوا آثاره» وأنا ذلك الأثرء وأنا الحق؛ 
ay‏ ما زلت laf‏ بالحق lim‏ 

فصاحباي وأستاذاي"". إبليس وفرعون» وإبليس هدد بالنار وما 
رجع عن دعواه» وفرعون أغرق في اليم» وما رجع عن دعواه ولم 


۱۹ 


الفصل الرابع: الطواسين 


يقر بالواسطة البعة. [ولكن قال: «إآمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به 
بنو TOK J al‏ ألم تر أن الله قد عارض جبريل بشأنه» وقال: لماذا 
ملأت كمه Stas‏ 

وان یلك أو صلبثه» أو طعت يداي ورجلاي ا رجعت عن 
دعواي. 

اشتق اسم إبليس من اسمه» فغير عزازيل العين OO GLA‏ همته؛ 
والزاي لازدیاد الزيادة فى زیادته والالف إزادة في آلفعه والزاي 
الثانية لزهده في رتبته» والياء حين يأوي eal‏ سهيقته) واللام مادلته 
فى بليته. قال له: لا تسجد يا أيها المهين» قال: محبء واحب 
مهین» نك تقول: مهين» وأنا قرأت في كتاب مبين ما يجري “. 
ede‏ يا ذا القوة المتين» كيف أذل له؟ وقد إخلقتني من GU‏ وخلقته 
من طين کي ٩‏ وهما ضدان لا يتوافقان» وإني في الخدمة آقدم» وفي 
الفضل (mae‏ وفي العلم أعلم» وفي العمر fl‏ 

واعتياري لك» قد اخترت لي يا بديع» ون منعتني عن سجوده 
فأنت المنيع؛ وان أخطأت فى المقال» فلا تهجرنی فأنت السمیع وا" 
أردت أن أسجد له فأنا المطيع؛ لا أعرف في العارفين أعرف با 
مني. 

[من افیف ]: 

لا تلمني فاللوم مني بعيد وأجز سيدي فإني وحي 
إن في الوعد: وعدك الحق حقا إن في البدی بدء أمري شديد 


Var 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


من أراد الکتاب هذا خطابي فاقرژوا واعلموا بأني شهيد 
يا el‏ سمی عزازیل؛ لأنه عزل» وكان معزولا في ولایته۱ في ما 
رجع من بدايته إلى نهايته؛ لأنه ما حرج من نهايته(!؟» خروجه 
معكوس في | ستقرار تار م مشتعل بنار oak Wee ges‏ ونور 
La‏ اطي ا (ce)‏ اه فا Vas,‏ 
رامق ار ضوار يه ica‏ عمایاه تس يا 
a‏ © ورجعت غم a‏ وفنيت هيا 


فصحاء القوم عن بابه» خرسواء والعرفاء عجزوا عما درسواء هو 

الذي كان أعلمهم بالسجود(۳۳ وأقربهم من الوجود(*؟. وأبذلهم 
للمجهود» وأوفاهم بالعهود» وأدناهم من العبود» سجدوا لادم على 
الساعدة» وإبليس جحد السجود لمدته الطويلة على الشاهدق 
[فاختلط أمره» وساء ظنه» فقال: «إأنا حير مه4 » وبقي في 
الحجاب» وتمرّغ في التراب» By‏ بالعقاب» إلى أبد الابادم(. 


الهوامش: 

)1( أما الالتباس في فهم الفهم في صيغة الدعاوى بعكس العاني» فيقول روزيهان: أيتها 
الروح التباس صورة إبليس في فهم الفهم وحجب آمره عليه صدق دعوته إلا أن abl‏ 
كان عكس dda‏ أي of‏ ظاهره كان التوحيدء أما باطنه فكان ade‏ أنظر شرح 
الشطحیات ۰۸ ه. 

(۲) قال روزيهان: وا جراد لتق فى UN‏ كنا انان رایس اويا 
الإشارة هنا إلى أن روزبهان يذهب عبر اصطلاح (حقيقة مراد GH‏ إلى أن الله لم يرد 
لاپلیس السجود» لكنه أمره بذلك ولو أراد ذلك لسجد. ينظر شرح الشطحيات: 
2.4۸ 


(۲) قال روزبهان: الراد بالعين حقيقة الحقيقة» براد الحق» نلحظ أن روزبهان يشير إلى 


١55 


(8) 


(°) 
(1) 


(Y) 
(A) 


(4) 
(V+) 


الفصل الرابع: الطواسين 


الارادة عبر تکراره لاصطلاح aly)‏ الحق). 

يذكر الحلاج هنا جناب سيد سادات سماء القدم محمد كَل GY‏ ذرة الشمس العالم 
Lyd‏ أرسلناك إلا رحمة للعالین6» وأحضر الحق محمداً BE‏ بمشهد الشهود وتجلى له 
من القدمء ثم أظهره بعرائس الملكوت؛ عندها ساعدها برؤية الجبروت ولم بیصر النبي 
pu‏ من الحق إلا فعله ونزل في بحار عر الذات» لیری مکریات لدم فقر منه فيه) 
وانقطم عن الحدث» وطلب الساعدة من القدم؛ وقال: (أعوذ بك منك). انظر شرح 
الشطحيات: 


النجم: ۱۷۰ 

أحضره الحق لشاهدة أزلية القهر. أي رؤية الحق بلباس القهر - فطار في القهريات» 
واضیفت spl‏ من مشهد القهر تأخخذ بقهر الأنس وغلم خفایا CSU‏ وبرى روزبهان: 
أنه بعد ذلك آظهر سبحانه صورة - آدم - عليه السلام بلا روح وقال: (اسجدوا لادم) 
مسقطاً رؤية القهرء فغاب عن الحق بالحق؛ لأن الحق كان ملتبساً برأس الفعل؛ ‏ وکانت 
نور الصفة في آدم» ولم یعلم إبليس الحق» ولم يعرف خلق الحق» وعجز عن رؤية الق 
عبر القهر فلم ير إلا نفسه» وظن أن الحق ملتبس به وغزه الالتباس والفعل والعلم ورژية 
القهر في نفسه وظن أنه هو ولم يكن هو A)‏ بل كان العبد» poly‏ هو هو إلا أن 
یلیس لم یره فخلع العبودية وقال: Gl‏ شیر هنه» ولم ير الخيرية» ورای القياس رغم أن 
gt!‏ لم يغفله بخلق القیاس» ولا رأت الملائكة جمیعاً هذه الصفة في آدم» صفة النور 
امنبعث من روح آدم» كان ذلك النور القدم وجلال الذات» ولا لم ير إبليس كل هذا 
الشطحیات: LOY)‏ 


صحیح مسلم: 4۷۷/۱ الرقم: ۰14۸ 
إشارة إلى الحديث: «يا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على دينك)» صحیح مسلم؛ 
6 ۲ الرقم: 504؟؛ سنن ابن ماجة: ۷۷/۱ الرقم ۰۱۹۹ 


تقدم تخريجه. 


بری روزبهان أن الحسين منصور وصف إبليس بهذه الکلمات» إذ إن إبليس في الأصل 
كان سيد اللائکت وإمام الملائكة الكروبيين» ومعلم أهل السماء قريب من الق في 
المقام العظيم ولهذا جعلت دعوته في مقابل دعوة المصطفى (صلعم) هو رئيس اللائكة 
هناك» وسيد بني آدم هناء له امقام احمود كما وعد» ولم يكن في الأول ولا في الآخرء 
لا فى الظاهر ولا في الباطن مثل سيد «قاب قوسين» ورسول الثقلين» وزبدة حقيقة 
«خمر لله طيئة آدم»» وهذه الزبدة التي إذا ظهرت من قبل صلصال فخار آدم في إبليس» 
سجدت كل ذرة من جسد الصطفی (صلعم) إلى ألف روح ما إذا لم تظهر: 
«ينظرون اليك وهم لا یصرون4 وكما كان المصطفى ME‏ خازن لطيفات الازل فإن 
إبليس خازن قهريات الأبدء OY‏ الصطفی خلق من آنوار اللطف» وابلیس من نار القهره 


۱۹۰ 


01 


Oy) 


AY) 


2 


99 
Oy 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


صار اللطيف سبب اللطفيات» والكثيف سبب القهريات» كأنهما كانا صفتين من الق 
قهراً ولطفاً: فويضل من يشاء oe ee es‏ رت 5۰ 
اللحوظ والألحاظ» التفات العين بخ بغير الحق» لم يسجد آدم لتجريد وتفريد» وهكذا 
إبليس تغير عليه العين وهجر الألحاظ؛ لأنه لم يتخذ آدم في عين العين تفرقت ولا رام قبله 
الحق» فأنزل في بحر اللعنة» ومضی الأمر لإفراد القدم. شرح الشطحيات: NY‏ 
قال روزبهان: أين الأغيار من الفردانية؟ لا جرم أن جعله الحق في خدمة امخلوق (الراد 
إبليس في خدمة (eal‏ وهذا يليق بمشاهدة الفردائیق oY‏ | إبليس pon‏ في سره روية 
(الخيرية)» فقفزت من نفسه الأنانية. وما كان فيه قد ظهر بعد قول: اسجدء ويعلق 
rece‏ م e‏ الغيرء ولکن لم يكن هنك one‏ وهنا 
eee‏ ۳۳ العربي راغ في el‏ 7 وه ee‏ انظر 
الديوان في آخر الكتاب» وعلّق روزبهان على هذين البيتين با يلي: لم يكن في البين آدم 
وإبليس» ولم يكن بين بون في بين» وان كان هنالك موحد لا يجحدء لأنه لم بر في الغير 
جلال الحق» أين من خدمة خالق السرمدیت الأزلية» والأبدية» هذا الإله الذي تحيروا 
عند يدم علمه» لم يعلم أن آدم فعل الحق وفعله مرآته وإذا نظر في المرأة» bile oly‏ كما 
قيل: وما نظرت | sh‏ شيء إلا ورأيت الله فیه). . شرح الشطحيات» LoVe‏ 

الشطران ليسا من بيت واحد وقد دمجا في نسخة ماسینیون في السياق دون أن يشير 
هو إلى ذلك» والاول من مخلع البسیط» والثاني بعض من المتقارب. 

وقال عنهما روزبهان في شرح الشطحيات: صحيح ما قاله الغريب أن إبليس سقط من 
رؤية العین» عندما رأى الغير» ليس cil‏ وكان إبليس هو الغير» محجوب بنفسه عاجرا 
عن التقديس كما قال" «إني محب ذلیل». ويرى روزبهان لو أنه شعر بالذلة لما تكبر 
على آدم وبهذا الكلام هرب من أمر الحق براده» انظر الشطحیات؛ ۵۱۰. 
الأعراف: AY‏ 


ادعى إبليس التكبر على آدم من جهة الخدمة وادعى أن إرادة الحق فيه سابقة وسيرجع 
إلى انا فلو كان للحظة مع الحق في مشهد رؤية القدم فلن ياتفت إلى نفسه أو إلى 
cl‏ وانظر سید وک BE‏ نظر في مشهد قدمه وقال: «أعوذ برضاك من 
سخطك)) رمع كل هذا ob‏ وره مقدم على كل الأنواره ؛ ليستطيع أن يكون بالحقيقة 
وإلى الأبد» این الحدث من القدم؟ ليقول هذا المطرود: lily‏ كنت معك»» والقديم قائم 

بقدمه وليس للغير حظ من معرفة القدم» وإذا كانت لإبليس معرفة فلم تكن yar‏ 
هو)» وكان (هو هو) الحق من دون علة» أما قوله: (أنا سابق الإرادة) فصادر عن غفلة. 

إن روح محمد َك سابقة على جميع الأروا ؛ وارادة الحق أسبق We‏ من كل شيء. 

ولولاك U‏ خلقت الكون صورة ة آدم عليه السلام هي صورة محمد Me‏ وتوله: (وعندما 
لم أسجد رجعت إلى النار. لأنك خلقتني من النار» هو هروبه من محل الامتحان» 


yan 


(VY) 


(\A) 
(14) 
(۳۰) 


(1) 


(TY) 


(TY) 


(4) 


(T°) 


(1) 


(TY) 


الفصل الرابع: الطواسين 


وترك مراد الحق» وهو مذهب الضعفاء من حمل وارد الأمن ينظر: شرح الشطحيات» 
Oy‏ 

Sally من النسخة الفارسية‎ e a vr ف ال‎ teal 
eee وإذا‎ cal واحدء اما ی ار تور تساه ا والطرد‎ 
بالسجود لادم فقد سجد للحق ولیس للغير» ومن بری الغيرية في هذا فهو محجوب‎ 
OVA عن القدم باحدث. شرح الشطحیات»‎ 

يريد (آدم). 

الأعراف: ۰۱۶۳ 


أما ما قاله إبليس بعقبة الطورء فكله مكر وافتراء وخداع؛ وقوله لموسى: لو سجدت له 


لكنت مثلك» يعارضه کون آدم والطور مرآتین للتجلي» والسجود في حقيقته هو الفعل 
والفاعل والمفعول إذ كان الناظر موسى الذي لم يتغير» لأنه كان Ln patter‏ بالتجلي» 
وأمر التجلي صدق Ahm‏ والتجلي في الفعل والامر حظ الحق» ولقد احتار موسى مراد 
الحق براده. شرح الشطحيات» LOY)‏ 
بری روزبهان: أن الأمر كان ابتلایی والأمر مرا نجعل الق الابتلاء مع إبليس» والأمر 
ae (Ama‏ محجوباً عن GH‏ بالأمر والابتلای وكل من ينصرف في التوحید لی 
لحقيقة» يتتخلص من درك الامتحان ومن كان مبتلى بهذه الطريقة فلن يكون في الب 
9 عن العلل والتغاير والابتلاء والأمر. شرح الشطحیات» oY‏ 
يريد تغيير الصورة» أي الحال من دون معلول؛ لأنه إذا عاد فان العرفة تکون صحيحة 
وبذلك يكون تغبير الظاهر مخالفاً لباط» فالعارف شاهد الحق مثل برسف؛ لأنه قبل 
الحق» والتغير نقصانء لأنه في الظاهر والباطن ماتبس بجمال وجلال الق وليس للحق 
chive‏ ولا تلون» والتغير من الحسن إلى القبح صفة الحدثان. انظر: شرح الشطحیات» 
۰۲ 
إنه مذكور بالبعد» وليس بالقرب ب «إوإن عليك اللعنة إلى يوم الدين). واللعنة أزلية. 
شرح الشطحیات» OXY‏ 


في الأصل (الذا کرون) والتصحيح من الدیوان. 

يرى روزبهان of‏ هذه الكلمة دعوة لصرف العبودية» وبهذا rea‏ حجب إبليسر 
بالعبودية عن الربوبيت, Vy‏ كيف يكن معرفة معبود الأزل؟ أنظر: شرح الشطحیات؛ 
۰۱۳ 

أثبت ماسینبون: (أصفى وأحلی وأجلى) وأشار إلى ما تاه في الحاشية» وكان الأجدر 
أن يثبتها في All‏ 

يعارض هذا الفهم أن الحق منرّه عن الشريك» والإرادة في الشرك» والحاجة إلى الخلق. 


۱۹۷ 


(YA) 


(v4) 


(T+) 
(TY) 
(TY) 
(ry) 
(£) 
(Ye) 
(۳0 
(ry) 
(FA) 
(4) 
دنه‎ 


)ا6( 


(6( 


(ty) 
(tt) 
(£9) 
(£1) 
(¥) 
(tA) 
(#4) 
cr) 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


انظر التعليقات wel‏ في شرح الشطحیات» ۲۳ ۰. 

كيف ينفرد عن الحدوثية كل من خلق على الطمع» ومن كان له في الحظ مع الحق» 
والحظ في إرادة الحق» نقد أشرك. انظر شرح الشطحیات» 0۲۳. 

أين موضع الطرود في طرق التوحيد؟ من اطلع على ذرة من التوحيد لم ينظر إلى نفسه» 
ولم يقل: آنا حير منه. 

الأعراف: ۱۲. 

في الأصل (يراه) وهي التي أثبتها ماسینیون. 

القصص: 8 

في الأصل (نصاحبي وأستاذي). 

Ae یونس:‎ 

النص العريي فراغ في he‏ والزيادة من النسخة الفارسية. 

أشار ماسينيون في الحاشية إلى (فما) والصواب (لا) كما تقتضیه العربية. 

كذا في الأصل» ولعلها (العلى. 


في الأصل (يجر). 

AY الأعراف:‎ 

أي أنه لم يصل من البداية إلى النهاية ولكنه حرج من البداية بالشقاء انظر شرح 
الشطحيات» ١9‏ ه. 


المراد: لم ob‏ من بداية الشقاوة إلى نهاية اللعنة» شقاوته اللعنة ولعنته الشقاوة. انظر 
شرح الشطحیات» ۰۲۹. 

جاء من الثار متصفاً بالنور» فصار نوره عارياًء وهکذا خرج من النور بعکسه؛ انظر شرح 
الشطحیات 0۳۰. 

أي نار اللعنة» (تعريسه) التهاب نيران الحسد, انظر شرح الشطحیات؛ ۵۳۰. 

نور العلم المستعار من نور اللوح» انظر شرح الشطحيات» ۳۵۰. 

قوام قهره في الضلال» انظر شرح الشطحيات» .٠٠١‏ 

باطنه حلاف ظاهره, انظر شرح الشطحيات» wove‏ 

صراعقه راقدة. شرح الشطحیات؛ ۰۳۰. 

أي هجرانه قد صوّر في الغيب. انظر شرح الشطحیات؛ .7ه. 

أوهامه تطهمه» زينت له الاغترار والمكر وهكذا كانء شرح الشطحيات؛ .8ه. 
أشيزذت العين من غيب القدر. شرح الشطحیات؛ LOY)‏ 


۱۹۸ 


الفصل الرايع: الطواسين 


)01( توهمت أن الوهم وهم القلب» ووسوسة الشيطان. فحاله الوهم ووهمه الوهم» شرح 
الشطحیات» ۰۳۱. 

.۵۳۱ لو علمت حاله خرجت من غم العافية إلى غم الفناء» شرح الشطحیات»‎ (ot) 

.۵۳۱ كان أعلمهم قبل أن يمسخ, أما بعده فهو بخلانه شرح الشطحیات‎ (ory 

)٤(‏ أشار ماسيئيون: في نسخة أخرى إلى (الوجود). 

ay الأعراف:‎ (2°) 

)04( في نسخة ماسينيون الأصل العربي فارخ؛ وما بين المعقوفتين في النسخة الفارسية (باللغة 
العربية) فأئبتناه كما هوء وأشار ماسينيون في الشرح إلى: أن الله حمر طينه بأثانين 
«JH‏ وجمال الأزلية» بقطرات من بحار الأبدية» وأبقاه في طينته أربعين ألف سئة 
وتجلى له في كل مکان لحظة بصفة من صفته» وحتى lly Mlle‏ ونفخ فيه من روحه» 
وغطاه بلباس الجلال والبهای ثم قال: إني خالق بشراً من طين أرض القرب» من طين 
تحت العرش طإنفخت فيه من روحي» أي من نور dial‏ وسناء احبةء إذ السجود 

" لصفتي» ولا طلبوا رؤيته فوقع عن وجه pall‏ الحجاب» فقعوا الكل على الوجه «إفقعوا له 

ساجدین» أي لشاهد حضرتي؛ ومعلم أسنى الأسماء الأزل» فسجدوا كلهم وأول من 
سجد إسرافيل (ع) إلا ابلیس وقد آثاره أصل آدم» ورأى بقياس الباطل خيريته #أبى 
واستكبر»ه قال: guile‏ من نار وخلقته من طين» لم يعرف أنه أحذ من تراب القدم» 
ولكن إبليس وقع من رژية الاصطفاء الأزلي في لعنة أزلية (فاختلط أمره وساء ظنه)» 
فتال: انا خير منه» لذا بقي في الحجاب وتمرغ في التراب» وألزم بالغياب إلى أبد 
الاباد. شرح الشطحیات ۲۰۱ ه. 


طاسين المشيئة 


[طس المشيئة وصورته هكذا: 


“35 

الدائرة الأولى مشیعثه والشانية حکمتّه والثالثة قدرته؛ والرابعة 
معلومته asd ih,‏ 
قال إبليس: إن دحلت في الدائرة الأولى ابتليت بالثانية» وان 
betas‏ الثانية ابتليت ah‏ وآن قنعتٌ بالثالثة ابتليت 
بالرابعة Ags‏ 
فلإ ولا ولاء ولاء ولا. 
فبقيت على الأولى» فلعنت إلى الثاني“ وطرحت إلى الثالث» وأين 

ي ارات لو علمت أن السجود . ينجيني لسجدت» ولكن قد 
علمت أن وراء تلك الدائرة الدوائر» فقلت في حالي: هب جوت 
من هذه الدائرة ة كيف أنجو من al Sy By ABW‏ 
Ma,‏ الخامس OD py‏ 


۲۰ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


الهوامش 

)1( النسخة العربية فراغ في الأصل «وطاسين المشيئة وصورته هکذاء والرسم من السخة 

we )۲(‏ ا أن احلاج أخبر بهذه لدواتر عمن يدعي معرفة مشيئة الأزل» وحكة 
القدم والقدر الباقي» وعلوم معلومات الق بث شرح الشطحیات. OTA‏ 

(vw)‏ علم من نفسه أنه فهم من علم المشيئة» 0 es‏ القدرة وعلم علم العلم» وکانت 
عاقبته الطرد» إذا سجد أو لم يسجد» فتبع مراد «gt!‏ وقراً في لوح المشيثة: أن إبليس 
کان dpe‏ وقراً في ورقة احکمة: أن إبليس كان ملوماًء وقرً في درج القدرة: أن ابلیس 
كان clay jae‏ وقرأ في أم الكتاب أن إبليس كان Ae da ymows‏ وجد الخلاص منذ i‏ 
البداية لما aa‏ وهو القاهر فوق ideale‏ > ولم ينفع السجود: (جف القلم» pl‏ 
كائن) إلى oy ١‏ شرح الشطحیات ۰۸ 

)£( أراد (لاع) النفي» ولاء اجحود؛ ولاء النهي» ولاء النكرة. 

رم كذافي الأصل والأصوب الثانيق» وكذلك الثالثة والرابعة» وهي كلها تحتمل التأويل. 

() لو بقيت في اللاء الأولى» لكان جحودا فوقعت في ae‏ وصرت إلى اللعنة» ولاء 
اللعنة آستطتتي في لاء النهي» ولم أذهب إلى لاء الدكرة؛ لان في الدكرة ة معرفة التوحيد» 
وحجبت بهذه اللاءات عن عرفان اللکرق وعن نكرة العرفان» ولو علمت أن السجود ۱ 
ee ee‏ لون را قن 
يمكن أن أكون قادراً على اطلاق نفسي من الامتحان وأنا احدّث. ۱ 
يرى روزبهان أنه سقط في بحر ابر وحصل كفره من جهتين: الأولى ترك AI‏ 
والثانية دعوة علم القدرء والقدر سر الذات كما قال النبي - ص: (القدر سر الله فلا 
تغشوه) 
انظر شرح الشطحيات» ۵۳۳. 

(۷) أشار ماسينيون إلى أن الألف ألف CU‏ الخاصة في قول الحلاج: (فلاء ولاء ولاء ولاء 
ولا). 

teh Sl الرحمن و(هو الحي) يعني آلف‎ oll المراد بالألن الخامس حسب روزبهان‎ (A) 
ory وهو الكبير التعال اي القیوم. انظر شرح الشطحیات»‎ 


طس التوحید(؟ 


والحق واحد» acl‏ وحيد موحد. 


والواحد والتوحيد (في) و(عن)(. 


[وصورة صورة في هذا المعنى Op ais ae‏ 


علم التوحيد Oy as‏ مجرد» 

[صورة التوحيد هکذا -1314 ية . 

التوحيد“ صفة الوشد لا صفة OVE‏ وان قلت: (أنا)» قال: 
ech‏ فلك لا OPI‏ وان قلت: رجوع التوحيد إلى الموحد“. 

وان قلت: توحید» كيف يرجع المتوحد إلى التوحید6؟ 

وان قلت: من الموحد إلى الوگد» فقد نسبته إلى OBL‏ 

[إن قلت: التوحيد خلق منه» فإنني صيرت الذات ذاتين» والذي 


0 يتعلق هذا الطاسين والذي يليه يإفراد القّدم عن الحدث. 


۳۰۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وجد ذات» وعندما لا يكون الذات ذاتأ فانه ذات» ولا يكون ANS‏ 
احتفى عندما ظهرء أين احتفى الذي (أين لا یکون)؟ إن (ما) و(ذا) 
لا یتضمتان ۲۲ 


& 5 
)١(‏ يريد نور التوحيد والوحدانية في ذاته» وعن ذاته» انظر شرح الشطحیات Lory‏ 
(۲) النسخة العربية فراغ في hel‏ والإضافة من النسخة الفارسية. 
(۲) مل الألق قائم بالحق» انظر شرح الشطحیات» ery‏ 
(4) ما بين المعقوفتين من النسخة الفارسية. ش 


0, 


00 
™) 


(A) 
(4) 
(۱ 


(۱٩) 


cl‏ ماسینیون في call‏ (انتوحد) وأشار في الحاشية إلى أنه في نسخة أخرى (التوحيد) 
وهي الأصوب. 

أي صفة الخلوق؛ OY‏ من عرفه ما وحده» انظر شرح الشطحيات» 0۳۳. 

إن قلت: أنا هذاء فهذا ليس أناء الهو منزه عني» ومنزه عن قولي» وعن توحيدي. انظر 
شرح الشطحیات Lory‏ 

کان توحید امخلوق» انظر شرح الشطحیات» ory‏ 

كيف تكون صفته؟ انظر شرح الشطحیات» ۵۳۳. 

الراد: هو منزه عن الحلول في أماكن الشبهة» أو في رسم المباشرة في الحدثان. انظر 
شرح الشطحیات» ۰۳۳. 

الزيادة من الطبعة المصرية» وقد أشار روزیهان في شرحه لهذه الفقرة إلى أن التوحيدء 
والموحد» والوخد. في الرسم ثلاثة» في الحقيقة واحد أما قوله: إن قلت التوحید خلت 
منه» فإنني صيرت الذات ذاتين أي أن صدق التوحيد اثنان: توحيد الحق وتوحيد الخلق» 
فتوحيد الخلق آياته» وتوحيد GH‏ صفاته» كيف یکن للصفات أن تفارق الذات؟ انظر 
شرح الشطحيات. ۰۲۰ ۱. 


طس الأسرار في التوحید(؟) 


صورة طاسين الأسرار فى التوحيد هكذا: 


(\) CE 


[الأسرار نازعة منه وإليه» وازعة fad‏ وغير لازمة فيه" الأسرار 
منه فازعة» وإليه نازعة لأنه وازعة. 

ضمر التوحيد Pa Slag‏ لأني مضمرء بل ضمير الضمر (هاؤهاء 
«هاؤه)20. 1 

إن قلت: «واه» قالوا: old‏ 


آلوان وأنواع» والاشارة إلى المنقوص لا یلوص: « کآنهم بنیان 


(م) الاشارة هنا إلى التوحيد» وقال روزبهان: کل من يشير بهذا إلى الخلق؛ یکون مصروفا 
بالخلق؛ ولن يدرك القدم بالحدث؛ واللحاق بنعت الإدراك مستحيل؛ OY‏ صانع القدم لا 
يتجرأ ولا يتبعض» والكون مخلوق وذات GLI‏ منزه عن الحلول» فالتوحید لا يظهر منه, 
ولا يقترب من الحق» لذا يصمت لسان الفصحاء في الوحدانية؛ لأن البينية ably‏ 
والعصور والدھوں والأماكن والظروف» IS)‏ الله ولم يكن معه؛ ولم يزل كما کان)» 
لا یأحذ في حيز الحدثان ذاته. انظر شرح الشطحیات؛ /ااه. 


Yo 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


مرصوص 6 هي حد» والحد لا يستثنى عليه أحديته» والحد حدء 
وأوصاف اد إلى احدود والموحد لا يحد. 

الحق مأوى الحق» لا الحق» ما قال التوحيد؛ لأن المقال والحقيقة لا 
تصحان للخلق» فكيف تصحان للحق؟ 

[والذي يأخذ العرض لا يكون إلا جوهراً]. 

[والذي لا يفارق الجسم لا يكون إلا جسماً]. 

[لا يفارق الروح det‏ ولا يكون إلا روحاً]. 

Ll]‏ هضمة روحانية رجعنا إلى ما يتضمنه]. 

[من مشموله وهاضمه» ومقوله وهاشمه» ومحموله]. 

الأول مفعولات» والثاني مرسومات» لدوائر الكونين» والنقطة معنى 
للتوحيد» وليس التوحید» ولو أن الدائرة منفصلة]. 


(1) من اللسخة الفارسية. 

Beal (1)‏ العربية راغ في hell‏ والزيادة من النسخة الفارسية» والإشارة هنا إلى أن 
الربوبية المتنازع عليها تمتنع لامتناع الصمدية من حدث العبودية التي يتطلع إليها الخلق» 
فالاسرار ظهرت منهء وإليه ذهبت» ووازعة cad‏ المراد: لن يفنوا عن كلية الحق» انظر 
شرح الشطحيات, oo‏ 

(۲) ليست لازمة بالحق» أي بفعولاته: انظر شرح الشطحيات» ۵۳۰. 

(4) ضمائر التوحيد راجعة إليه» الضمير المضمر والضمائر أماكن القلوب opt‏ الحق عنها. 
انظر شرح اد لشطحیات» ۰۳۰ 

)٥(‏ هویته الاشارق وهو وراء الإشارة لا تقول للموحد: oy Kes‏ الحد حيز الحدثان» 
والجهات من ذرات قدرته» انظر شرح الشطحيات» „oo‏ 

(5) الصف: 4, 


طاسين التنزیه(*) 


[الدائرة لأمثال» وهذه صورتها ‏ (@) ]. 
[هذه الجملة» جمل حسب آقاویل أهل الملل 
«Jilly «bells‏ والسبل]. 
هو الظاهر Nyt‏ وهو الباطن Lat‏ وهو الإشارة ثالثاً (يعني هذه 
الدوائر)]. 
[هذه الجملة مكونة» ومتكوّنة» ومحورة ومطروقة» ومسمورة» 
ومنكورة» ومغرورة» ومبهورة]. 
[في الضمائر الضمائر دائرة» ومائرة» وحاثرة» وعائرة» ونائرة» 
وصاثرة]. 
هذه الجملة مكونة» والله منژه عن هذه الاساطیر]. 
 (‏ تخلو نسخة ماسينيون من طاسين التنزيه بأكمله» tly‏ الترجمة العرية من الفارسية بعد 
مقابلتها مع الطبعة الصريةء وان كانت المقابلة غير ذات جدوى بسبب أن النسخة 
ترجمة محرفة أبعدت النص الحلاجي واستبدلته بنص معاصر رديء الفهم. 


۳۰۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


bg‏ أقول: «هو»» لا يقولون بالتوحيد]. 

[إذا أقول: أصبح صحيحاً توحيد الحق يقولون صحيح]. 

[إذا أقول: بلا أرض» يقولون: إن معنى التوحيد تشبيه» والتشبيه ليس 
بمناسب لأوصاف الحق» ولا ينسون التوحيدء ولا إلى الخلق؛ لأنه 
تجاوز عن اد إن تزد فى التوحيد فهو حادث والحادث ليس 
بصفة للحق» الذات واحد الحق» والباطل عن عين الذات]. 

[إذا أقول: التوحيد کلام فالكلام صفة الذات]. 

[إذا أقول: حواس يكون واد الإرادة صفة الذات» ومراد 
امخلوق]. 

[وإذا أقول: يكون الله توحيد الذات» ويكون توحيد الذات]. 

[إذا أقول: ليس بالذات» فأكون قد سميته مخلوقاً]. 

[إذا أقول: الاسم والمسمى واحدء فماذا يكون معنى التوحيد]. 

[إذا أقول: الله الله الله» يكون عين العين» و«هو هو)]. 

هذا مكان الطاء والسین ففي العلل» وهذه الدوائر مع هذه اللام 
دلا يكون الذات من دون صفات]. 

[الأول يجيء ومن قبيل «العلم»» ولا يرى الثاني يجيء» ومن قبيل 
«الصفاع)» ولا 2 (LS‏ ولیس بذا «ذات4 ولیس بالشین (شيء)۰ وليس 
بالقاف «قال»» وليس بالميم ماهيته]. 


۳۰۸ 


الفصل الرابع: الطواسين 


[العرّة لله الذي تقس بقدمه عن سبل أهل العارف» وإدراك أهل 
الكواشف]. 
[هذه مكان الطاء والسين» والنفى والإثبات وهذه صورتها: 


wy hh سای‎ 


لیا ہیں 


4 


[لنقش الأول فكر عام» والثاني فكر cole‏ ودائرة علم الحق مدار 
الوسط لهؤلاء اللامات والألفات التي توجد بدائرة احیط منزهة 
عن جميع الجهات» هذان الحاءان حاملان لجوانب الأجانب» يبغيان 
توحيد ما وراء هذه الحوادث]. 


[أفكار العوام تغوص في بحر الأوهام» وأفكار الخواص تغوص في 
بحر الأفها» هذان البحران lity‏ والطريق مقدسةء وهذان 
الفكرا ان ينقطعان» وهاتان النتيجتان تضمحلان» وهذان الكونان 
يفنيان» والحجج تروح ويتلاشى العرفان]. 

[الله الرحمن هو [...] المنرّه عن ALI‏ هو سبحانه منژه عن كل 
العلل والنقائص» قوي البرهان» عزيز السلطان ذو الجلال واجد 
والکبریای واحد لا من حيث العدد» واحد لا کواحد» ليس له حدء 
ولا عد ولا ابتدای ولا انتهای مبدع الكون؛ منرّه عن الكون ‏ لا 
يعرفه إلا هو ذو الجلال والاکرام - والأرواح» والأجسام]. 


۳۰۹ 
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قال العالم السيد الغريب (آبو عمارة الحسين بن 
منصور الحلاج) «قدّس الله روحه): 
المعرفة في ضمن التُكرة مخيفة» والثكرة في ضمن العرفة مخيفة» 
النكرة صفة العارف وحلیته والجهل صورته» فصورة المعرفة عن 
الأفهام غائبة آيبة» كيف عرفه ولا كيف؟ (أين) عرفه ولا (أين)؟ 
كيف وصل ولا وصل؟ كيف انفصل ولا فصلء ما صحت العرفة 
دود قطء ولا معدود ولا جهود ولا لمكدود. 
العرفة وراء الوراء» وراء المدى» ووراء degli‏ ووراء الأسرار» ووراء 
الأخبار» ووراء الادراك هذه كلها شيء لم يكن فكان» والذي لم 
يكن ثم كان لا يُحصّل إلا في مکان» والذي لم يزل كان قبل 
الجهات» والعلات» والالات؛ كيف تضمنته الجهات؟ وكيف تلحقه 
النهايات. 
ومن قال: «عرفته بفقدي»» فالمفقود كيف يعرف الوجود؟ ومن قال: 
(عرفته بوجودي»» فقديمان لا يكونان» ومن قال: «(عرفته حين 
جهاته) والجهل حجابء والمعرفة وراء الحجاب» لا حقيقة لها. 


۳۱۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ومن قال: «عرفته بالاسم» فالاسم لا يفارق المسمى؛ لأنه ليس 
بخلوق. 

ومن قال: «عرفته به» فقد أشار إلى معروفین» ومن قال: «عرفته 
بصنعه» فقد اکتفی بالصنع دون الصانح. 

ومن قال: «عرفته بالعجز عن معرفته» فالعاجز منقطع والنقطع كيف 
يدرك العروف؟ 

ومن قال: «کما عرفني عرفته» فقد أشار إلى العلم» فرجع إلى 
العلوم» والعلوم یفارق الذات ومن فارق الذات» كيف يدرك 
الذات. 

ومن قال: «عرفته كما وصف نفسه» فقد قنع بالخبر دون الاش ومن 
قال: (عرفته على حدين) فالعروف شيء واحد» لا یتحیز ولا 
ومن قال: «المعروف عدف نفسه), فقد أقه بأن العارف في البین؛ 
متكلّف به؛ لأن اللعروف لم يزل كان عارفاً بنفسهء يا عجباً من لا 
يعرف شعرة من بدنه» كيف تنبت سوداء أم clay‏ كيف مکون 
Gat ley‏ اجمل من المفصلء ولا يعرف الآخر والأول؛ 
والتصاريف والعلل والحقائق والحيل لا feat‏ له معرفة من لم يزل. 
سبحان من حجبهم بالاسم والرسم والوسم حجبهم بالقال 
StH,‏ والکمال واجمال» عن الذي لم یزل ولا يزال» القلب 
مضغة جوفانية» فا معرفة لا تستقه فیها؛ UY‏ ربانية. للفهم طول 
وعرض» وللطاعات سنن وفرضء والخلق كلهم في السماء والأرض» 


۳۱ 


الفصل الخامس: بستان العركة 


وليس للمعرفة طول ولا عرض» ولا تسكن في سماء Op‏ ولا | 
تستقر في الظواهر والبواطن» مثل السان والفرض» ومن قال: «عرفته 
بالحقيقة»» فقد جعل وجوده أعظم وجود المعروف؛ لأن من عرف 
شيعا على الحقيقة» فقد صار أقوى من معروفه حين (عرضه). 

يا هذا ما في الكون أقل بن aN‏ وأنت لا تدركهاء فمن لا يعرف 
الذرة كيف یعرف ما هو Gal‏ منها بتحقيق؟ فالعارف «من رأى)» 
Ory‏ العرفة «بمن بقى) فالعرفة ثابتة من جهة ة النقص” "يي وفيها 
شيء مخصوصء مثل دائرة العين الشقوق» 

ومن جانب التلاشي والسدود من جانب العلم الذاتي عينها غائبة 
في ميمهاء بالهوية منها منقطعة؛ منفصلة الخواطر عنها لاهية 
Onsale‏ راغبها راهبهاء راهبها غاربهاء غاربها شارقها» غارب 
غاربها شارق» ما لها فوق عال» ولا تحت دان. 


العرفة عن الکونات ASL‏ مع الدیومة دائمة» طرقها مسدودة ما 
الیها سبیل معانيها مبينة» ما عليها دلیل» لا تدركها الحواس ولا 
پلحقها أوصاف الناس. 

صاحبها واحد» ماحقها قاصد(" مارسها لاحدء وامقها رامد» 
Ya‏ فاقد» بارقها ماكد» تارقها شاکد مارقها BY‏ سارعها 
Mra‏ صارعها خامد» خائفها زا al:‏ لاعدها راصدء أطنابهاء 


اا أسبابها 
ute‏ كأنها كأنهاء ails als als‏ 
كأنها كأنهاء 


o 
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الحلاج: الأعمال الکاملة 


als”‏ کأنه 

كأنه كأنهاء 

als” كأنه‎ 

كأنها كأنهاء 

بنيانها أركانهاء 

وأركانها بنيانهاء 

آصحابها آصحابها 

. بنيانها بها؛ 

. لهابهاء 

لا هي هو 

ولا هو هي 

ولا هو الا هي 

ولا هي الا هی 

لا هي الا هي 

ولا هو إلا هی 

فالعارف «من asl‏ والمعرفة «يمن بقي)» 

العارف من عرفانه؛ لائه عرفانه» وعرفانه هو والعرفة وراء ذلك 
والمعروف وراء ذلك. 

بقية القصة مع القصاص» والعرفة مع الخواصء والكلفة مع 
الأشخاصض» والنطق مع pal‏ الوسواس؛ 0 ةمع al‏ الإياس» 


۳۹ 


الفصل الخامس: بستان العرقة 


والغفلة مع أهل الاستیحاش» 


واحق حق» 
ا 5 (5 

والخلق gle‏ ولا بأس” 

الهوامش: 

() ني نسخة: (ولا تسكن في السماء والارض)» وقد اختارها ماسینیون» مشيراً إلى ما 
أثبتناه في حاشيته. 

)‘( آدخلها ماسینیون لاقتضاء السياق. 

(۳) في بعض الدسخ (النص) وهي القراءة التي رجحها ماسينيون دون تعليق» وما أثبتناه أشار 
إليه في حاشيته. 

(5) في بعض الدسخ (شاهية)» وهي التي أثبتها ماسينيون في call‏ وأشار إلى ما أثبتناه في 
حاشیته. 

(ه) في بعض النسخ «ly‏ وما أثبتناه أشار إليه ماسینیون في حاشیته. 

(Ay‏ ادحل ماسینیون (صاحبها واحد) من بعض التسخ وأشار إلى (ماحقها قاصد) في 
حاشيته من نسخة أخرى» ورأينا أن تثبت YI‏ ثنتين لعدم رجوع إحداهما على الأخرى» 
لاشتغال القول في احور نفسه. 

(۷) في نسخة: (وارقها رامد). وأثبتها ماسينيون 45 wall‏ 

(A)‏ بت ماسينيون (صار عها خامد) في المتن» وأشار في حاشيته إلى أنه في بعض النسخ 
(سارعها جاهد)» aly‏ | إثبات القولين في التن. 

)8( يرجح آنها تحریف ل رولا ماس). 


نصوص الولاية 


الاسم والحقيقة 

۱ - حجبهم بالاسم فعاشواء ولو أبرز لهم 

القدرة لطاشواء ولو كشف لهم عن الحقيقة لماتوا. 
۲ - أسماء الله من حيث الادراك اسم» ومن حيث الحق حقيقة. 
الأنس 
۳ - الأنس ارتفاع الحشمة مع وجود الهيبة» وحين ارتفاع الحشمة 
وجب أن يكون الرجاء أغلب عليه من الخوف. 


ant‏ [الأنس] هو فرح القلوب پاحبوب. 
pets‏ انبساط اجب إلى اعبوب» ومعناه ا قال (إبراهيم) - 
عم : #أرني كيف تحيي OE ol‏ قد قال موسى ‏ عم : 
أرني أنظر | Gass‏ 


95 الا هق أن يُستأئنس بالأركان» فيغيب عن )44 ole‏ 


۳۳۱ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الأحوال 

۷ - أن الأنبياء شلطوا على الأحوال فملكوهاء فهم يصرفونها لا 
الأحوال تصرفهم وغيرهم شلطت عليهم الأحوال» فالأحوال 
تصرفهم» لا هم يصرفون الأحوال. 

م [الحالع] حفظ أنفاسك وآزفاتك وساعتك» وما هو بك» وما 
أنت ad‏ فمن عرف من of‏ جاء عرف إلى أين یذهب» ومن علم 
ما يصنع علم ما يُصنع به» ومن علم ما يُصنع به علم ما یراد منه» 
ومن gle‏ ما يراد منه علم ما cal‏ ومن علم ماله علم ما عليه ومن 
علم ما عليه علم ما معه» ومن لم يعلم من أين أتى؟ وأين هو؟ 
وكيف هو؟ ولن هو؟ فذاك من لا يعلم» ولا يعلم أنه لا یعلم؛ 
ویظن أنه یعلم. 

٩‏ - وإ ورد عليك بعض إشارة ورمزء فلولا أن تکون الواردات 
معصلة, والحوال مشترکة فی النزلة لا تفابلت الواردات» ولا 
تساوت الحالات» ولا غللت الخافيات. 

۰ - [هذا حالع(۳) دلال الجمال الجالب إليه أهل الوصال. 


البلاء 

۱ - إذا دام البلاء بالعبد ألفه» وذلك رحمة بأهل النار من حيث 
لا یشعرون. 

ably - ۲‏ ما زفق ہی رفقاً ترفقاً فرحث به آما سمعت سید 
الرسلین یقول: (آشد الناس بلاء الأنبياء ثم الصذیقون» ثم الأمثل 
OC ja‏ 
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القصل السادس: الأفوال ‏ نصوص الولاية 


التجلي 

۱۳ - علامة تجلي الحق على الأسرار هي ألا يشهد السر ما ملظ 
عليه لتعبین أو يحويه الفهم فمن عبر أو فهم فهو خاطر 
الاستدلال لا ناظر إجلال. 

Uy - ۱ 4‏ الناينة af‏ یحلّث الق تلطفاً یتجلی لهم» ثم یستعر 
عنهم تربية لهم فلولا تجلیه لکفروا جملت ولولا ستره لفتنوا ۱ تفا 
فلا يديم عليهم إحدى الحالتين» لكنني ليس يستتر عني لحظة 
أنوار ذاته» فلا عين لي AY,‏ ولا وجه ولا خبر. 

التصوّف 

۰ - [التصوّف]: طوامس وروامس اللاهوتية. 

5 [التصوّف: لا عبارة عنه. 

۷ - [التصوّف]: dole‏ من يعلمه» ویجهله من یجهله. 

صفات الخلق. 

9 - التصوّف: آهون مرقاه منه ما تری(* وما أعلاه ليس لك إليه 
اتفویض 

۰ ليس الهلاك الا في التدبيرء ولیس النجاة الا في التفويض. 
۱ - من آراد أن يذوق lek‏ من هذه الأحوال فلینزل نفسه إحدى 


۳۳۳ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


منازل ثلاث: إما أن يكون كما كان في بطن أمه Life‏ غير مدب 
مرزوقا غير رزقه من حيث لا یعلم» أو يكون كما يكون في قبره» 
أو كما يكون فى القيامة. 


التعزيه 

۲ - لم يسبقه قبلْ ولا يقطعه his‏ ولا يُصادره من ولا يوافقه 
عن» ولا يُلاصقه إلى» ولا dled‏ في» ولا يُوقته cdf‏ ولا يؤامره ch‏ 
ولا يظله فوق» ولا يُقله تحت ولا يقابله محذای ولا يزاحمه عند 
ولا يأعذه clade‏ ولا يحذه cpl‏ ولا يُظهره قبل» ولا يفنيه بعده 
ولا يجمعه کل ولا يُوجده کان» ولا يفقده لیس ولا يسيّره 
خفاء تقدّم الحدّث قِدَمُّهء والعدم وجوده والغاية آزله» إن قلت 
(متى)؟ فقد سبق الوقتٌ کولّه» وان قلت «قبل» فالقبل code‏ وان 
قلت: «هوه. فالهاء والواو خلقه» وإن قلت: «کیف»؟ فقد احتجب 
عن الوصف ذاته» وإن قلت: «آین»؟ فقد تقدم المكان وجوده» وان 
قلت: (ما هو)؟ فقد باين الأشياء هویته لا aot‏ صفتان لغيره في 
وقت» ولا يكون بها على التضاد» فهو باطن في ظهوره» ظاهر في 
استتاره» فهو الظاهر الباطن؛ القریب البعید امتناعاً بذلك عن الق 
أن يشبهوه» فعله من غير مباشرة وتفهیمه من غير ملاقاقه وهدایته 
من غير cole]‏ ولا تنازعه الهمم. ولا تخالطه الأفكار» ولیس لذانه 
تکییف ولا لفعله تکلیف وأجمعوا أنه لا تدركه العیون» ولا 
تهجم عليه الظنون ولا تتغیر صفاته» ولا تتبدل آسماژه لم يزل 
كذلك» ولا یزال كذلك» ap‏ الأول والآخر والظاهر والباطن PS‏ 


OF all شيء عليم وهو السميع‎ JS 
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الفصل السادس: الأقوال - نصوص الولاية 


rr‏ الحق تعالى عن الأين والکان» وتفرد عن الوقت والزمان» 
وتنژه عن القلب والجنان» واحتجب عن الكشف والبيان» وتقدّس 
عن إدراك العيون» ey‏ تحيط به أوهام الظنون» تفرد عن الخلق 
بالقدم» كما تفزدوا عنه DILL‏ فمن كان هذا صفته كيف Cet‏ 
السبيل إليه؟ 

ve‏ إن الله تبارك وتعالى وله الحمد ذات واحدء قائم بنفسه 
منفرد عن غيره بقدمه» متوحد عمن سواه بربوبیته لا يمازجه شيء» 
ولا يخالطه غيرء ولا يحويه مکان, ولا ید رکه زمانء ولا تقدّره 
فكرة» ولا تصوّره خطرق ولا تد رکه نظرة» ولا تعتريه فترة. 

۰ - إن الله تعالى لا تحيط به القلوب» ولا تدركه الأبصارء ولا 
تمسكه الأماكن» ولا تحويه الجهات» ولا يُتصور في الأوهام؛ ولا 
تخایل للفكر ولا يدخل تحت كيف» ولا ينعت بالشرح والوصف» 
ولا تتحرك ولا تسكن ولا تتنفس إلا وهو معك» فانظر كيف 
تعيش» وهذا لسان العوا» وأما OLS‏ الخواص فلا نطق له والحق 
حق» والعبد باطل؛ وإذا اجتمع الحق والباطل فيضرب بای على 
الباطل فيدغمه فإذا هو زاهق ولكم الويل ما تصفون». 

7 - أمر بشهادة وحدانيته؛ ونهى عن وصف كنه هويته؛ وحرم 
علی القلوب الخوض في کیفیته» وأفحم الخواطر عن إدراك لاهوتیته 
فليس منه يبدو للخلق إلا الب والخبر يحتمل الصدق والكذب» 
alloca‏ .هن عوين جلى لاح من غير علة» ويستتر عن أحد من 
غير سبب. 

۷ - كيف يُذكر على الحقيقة من لا أمد لکونه ولا the‏ لفعله» 


YYo 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


ليس له دراك ولا لغيبه هتاك له من الأسماء معناهاء By bly‏ 
مجراهاء إذ الحروف مبدوعة: والأنفاس مصنوعةء والحروف قول 
القائل تنه عن ذلك من الأحوال عم رجع الوصف إلى الوصف؛ 
وعمي العقل عن الفهم» والفهم عن الدرك والدرك عن الاستنباط 
ودار الملك في الملك» وانتهى الخلوق إلى cables‏ عدا قدژه الطنيةٌ 
وذهاب نوره الغيبة [كذا]. 

۸ - البادي من المكونات معروف بنفسه لهجوم العقل عليه 
واحق Fel‏ من أن 7 تهجم العقول علیه وانه عرفنا نفسه أنه ربنا فقال: 
call‏ ررکم وم يقل «من أنا»؟ فتهجم العقول عليه حين 
بدأ lites‏ فلذلك انفرد عن العقول وتنزه عن عن التحصيل غير 
الإثبات. 

cus 4‏ الوجوه لعظمة كبريائه في ارک وسمائه» وانست 
قلوب أوليائه بشهود جلاله وجماله وبهائه» وكلّت المقاول عن شكر 


آلائه وأفضاله ونعمائه» وفضرت العارف عن ذاته وصفاته وأسمائه 


وحارت العقول في نزوله وارتفاعه واستوائه. فقوم جحدوا وألحدول 
وقرم شکروا وعددواء وقوم آنکروا الصفات فعطلوا و وقوم 
أثبتوها ولکن شبهوا وشكواء ولم يصب شاكلة الق إلا من آمن 
بالذات والصفات» وكفر باللات والآلات» ولازم التوحید والتنویه, 
وأثبت الصفة» ونفى التعطيل والتشبيه. 

۰ - من ظن أن الالهية تمتزج بالبشرية» أو البشرية تمتزج بالإلهية 
فقد كفر؛ فان الله تفرد بذاته وصفاته عن ذوات الق وصفاتهم 
فلا يشبههم بوجه من الوجوه ولا يشبهونه بشيء من الاشیاء 


۳۳۹ 
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وكيف يُتصور الشبه بين القدم واحدّث؟ ومن زعم أن الباري في 


مكان» أو على مكان» أو متصل بمكان» أو يُتصور على الضمیر» أو 
bleed‏ في الأوهام؛ أو يدخل نحت الصفة والنعت فقد آشرك. 


التوكل 

۱ - حقيقة التوكل ترك التوكلء وهو أن يكون الله لهم حيث 
كان لهم إذ لم يكونوا موجودين. 

۲ - المتوكل رزقه من حيث لا يعلم بغير حساب» ولا يكون عليه 
في سؤال. 

التوحيد 

۳ - التوحيد: افراك متوحد وهو أن يُشهدك الحق إياك 

۶ - [التوحید] تمييز الحدّث عن القدم ۳ الاعراض عن الحدث» 
والإقبال على ا وهذا حشو التوحيدء وأما محضه فالفناء بالقدم 
عن الحدث» وأما حقيقة التوحيد فليس لأحد إليه سبيل إلا لرسول 
الله( GE‏ 

هم أول قدم في التوحيد فناء التفرید. 

۰ - من عرف الحقيقة في التوحيد سقط عنه (ِلِمَ) واکیف». 

۷ - من أسكرته أنوار التوحيد حجبته عن عبارة التجرید» بل من 
آسکرته آنوار التجرید نطق عن حقائق التوحید؛ لأن السکران هو 
الذي ينطق JS‏ مکنوم. 

۸ - صفات البشرية لسان الحجة على ثبوت صفات الصمد 


۳۳۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وصفات الصمدية لسان الإشارة إلى old‏ صفات البشرية» وهما 
طريقان إلى معرفة الأصل الذي هو قوام التوحيد. 

٩‏ اعين التوحيد مودعة السر» والسر مودع بين خاطرین» 
والخاطران مودعان بين الفكرتين» والفكرة أسرع من لواحظ العيون. 
التوحيد خارج عن LIS‏ حتى يُعبر عنه. 

۱ - [لا إله إلا الله] كلمة شغل بها العامة» لعلا يختلطوا بأهل 
التوحيد» وهذا شرح التوحيد من وراء الشرع» أقول لك مجملاً: من 
۲ - اعلم أن العبد إذا وخد ربه تعالى فقد أثبت نفسه» ومن أثبت 
نفسه فقد أتى بالشرك الخفىء وإنما الله تعالی هو الذي وخد نفسه 
على لسان من شاء من خلقه؛ فلو ود نفسه على لساني فهو 
وشأنه» وإلا فما لى يا أخى والتوحيد. 

49 إفراد الأعداد فى الوحدة واحد. 

4 — الشاهد ينفي العدد» وإثبات الوجد قبل الأبد. 

۵ - التوحيد حجاب الموحد عن الأحدية. 

45 هذا يليق به من حيث رضي به نعتاً وأمرا؛ ولا يليق به 
dingy‏ ولا -حقيقة» كما رضى بشكرنا لنعمف oly‏ يليق شكرنا 
إشارتك» يإفنائلك عنك. فلا یبقی مشير ولا إشارة. 

۸ - إن الحق فيما لم Joly Sp‏ نفسه بنفسه» ولا شىء مذ كور. 
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4 - ماذا صنعت في هذه الأسفارء وقطع هذه الفاوز؟ [أجابه 
آحدهم: Cae‏ في الت وكل أصحح نفسي عليه]. ..» أفنيت عمرك في 
عمران باطن» فأين الفناء في التوحید؟. 

من ها | 

۱ - [قال املاج لرجل: آتتشهد في الأذان؟ قال: نعم] قال: 
ی و 
سول کم - بالبلاغ والتسلیم» عند ذلك تاهت الأسرار فیما 
وراء الغیر ولا غیر. 

oy‏ ما ود الله غير الله وما عرف حقيقة التوحید غير رسول 
الله. 


الجبر والاختيار 
۳ - من لم يؤمن بالقدر فقد كفرء ومن أحال المعاصي إلى الله 
تعالى فقد فجر. 

_ لما كان الله أوجد الأجسام بلا علة» كذلك أوجد فيها 
صفاتها بلا علة كما لا يملك العبد أصل فعله كذلك لا يلك 
فعله. 


الجمع 

هه — [الجمع] جع الأسرار بما ليس منها Ad‏ وهو الحق» فهي 
الأسرار Lag‏ لیس مه clo‏ وقهرها نهذ لا شبه له ولا ضدء تصیر 
مجموعاً بالحق. 


الحلاج: الأعمال الكاملة 
- [حال موسى «عم» في وقت الكلام] 


بدا له با من الحق» فلم يبق لموسى آثره ثم أفنى موسى عن موسي» 
ولم يكن لموسى Ht‏ عن موسی» ثم کلم وكان الکلم هو التکلم 
بحصول موسى في حال الجمع وفنائه عنه» ومتى كان يطيق موسى 
حمل الخطاب أو cobb‏ لكنه بالله تعالى قام وبه سمع. 


لاه نزول الجمع ib),‏ وفبطة» وحلول الفرق SS‏ وملاك 
وبينهما يتردد الخاطران» Ly‏ متعلق بأستار القدم» أو مستهلك في 


الحجاب 

۸ - الحجاب ستر يحول بين الطالب ومطلوبه» وبين المريد ومراده 
وبين القاصد ومقصوده؛ والأمل أن يكون للخلق لا للحق» وليس 
GH!‏ محجوبأًء وإنما الخلق هم احجوبون. 

إعجابك حجابك. 


الحروف 
۰ - القرآن لسان کل علم ولسان القرآن احرف المؤلفة» وهي 
مأحوذة من bs‏ الاستوای أصله ثابت وفرعه في السمايع وهو ما 


Free et‏ فهو معلول» ومن کان کلام باعتقاب 
فهو مضطر. 
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سين (ياسين) و«موسى) هما لوح أنوار الحقيقة؛ وإلى الحق 
أقرب من (يا) و(مو). 

۳ - من طلب الله عن الميم والعين وجده ومن ظلئة ون الب 
والنون في حرف الإضافة فقده» فانه تقدّس عن مشکلات الظنون» 
وتعالی عن خواطر ذوات الفنون. 

۽ _ الألف ألف الألوف» راللام لام الالای والميم ميم الملك؛ 
والصاد صاد الصدق. 

۰ - في القرآن ple‏ كل شيء» وعلم القرآن في الأحرف التي في 
أوائل السورء وعلم الأحرف في لام آلف» وعلم لام ألف في 
الألف» وعلم الألف في dais‏ وعلم النقطة في المعرفة الأصلية 
وعلم المعرفة الأصلية في الأزل» وعلم الأزل في المشيئة» وعلم المشيئة 
في غيب الهی وعلم غيب الهو: «إليس کمثله fe ct‏ ولا يعلمه 
إلا هو. 


الحق والخلق 

5 ما انفصلت البشرية cus‏ ولا اتصلت به. 

ai] - ۷‏ إذا قال العبد: cal)‏ قال الله: «تعست بل أنا)» وإذا قال 
العبد: ولا بل أنت يا مولاي» قال المولى: «بل انت يا عبدي)» 
فيكون مراده مراد الله فيه. 

۸ - لا فرق بینی وبين ربي الا صفة الذاتية» وصفة القائمية» قيامنا 


Oa bilby cay 


۳۳۱ 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


الخاطر 
8 خاطر الحق هو الذي لا يعارضه شيء. 

۰ - إذا تخلّص العبد إلى مقام المعرفة» أوحى الله تعالى إليه 
بخاطره» وحرس سره أن یسنح فيه خاطر غير الحق. 


الخوف 

۱ - من خاف من شيء سوی الله Fe‏ وجل, أو رجا سواه أغلق 
عليه آبواب کل شىء وشلط عليه الخافة» وحجب عليه بسبعین 
حجاباً آیسرها الشك. وان ما أوجب Be‏ خوفهم فکرهم في 
العواقب» وخشية تغییر أحوالهم. 

vy‏ أخاف أن أسألهم فيمنعون» فلا یفلحون... 

الذكر 

7 الذكر طرد الغفلة» فإذا ارتفعت الغفلة فأنت ذاكر وان 
VE‏ إن الذاكرين في ذكرهم أكثر غفلة من الناسين لذكرهم 
digs‏ 

۰ - استصغرت ثمرات الأذكار» فلم تحمل عن مكابداتهاء وبهرها 
شرف ما وراء الأفكار» فغيبها عن ألم مجاهداتها. 

كنت يوماً جالساً بحذاء البيت» فسمعت أنيناً من البیت: يا 
جذر تنحي عن طريق أوليائي» فمن زارك بك طاف حولك» ومن 
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الفصل السادس: الأفوال . نصوص الولاية 
۷ — بسم الله الرحمن الرحيم 
التخلي عن كل شيء لمن يشاء السلام عليك يا ولدي» ستر الله 
عنك ظاهر الشريعة» وكشف لك حقيقة الکفر؛ فإن ظاهر الشريعة 
كفر خفي» وحقيقة الكفر معرفة جلية» أما بعد: حمداً لله الذي 
يتجلى على رأس إبرة لمن یشای ويستتر في السماوات والأرضين 
عمن یشای حتى يشهد هذا بأن لا هو ويشهد ذلك بأن لا cone‏ 
فلا الشاهد على نفيه مردود؛ ولا الشاهد ياثباته محمود» والمقصود 
ترغب في محبته» ولا ترض أن تكون غير محب» ولا تقل بإثباته» 
ولا تمل إلى نفيه) وإياك والتوحيد» والسلام. 
VA‏ _ أطال الله لي في حياتك» وأعدمني وفاتك على أحسن ما 
جری به قدر» ونطق به خب مع ما لك في قلبي من لواعج ان 
محبتك» وأفانين ذخائر مودتك» ما لا يتر جمه کتاب» ولا یحصیه 
حساب» ولا يفنيه عتاب. 


۷۹ - أما بعد فإني لا أدري ما أقول» إن ذكرت بركم لم أنته إلى 
کنهه وان ذکرت جفاء کم لم أبلغ ما أقول» بدت لنا بادیات 
قریکم فأحرقتنا وأذهلتنا عن وجود حبکم؛ ثم عطف وألف ما ضیع 
وأتلف» وبع عوجر ملف ۱۳۰ وكأني وقد تخرقت الأنوان 
وتهتكت الأستار» وظهر ما بطنء وبطن ما ظهر» وليس لي من 
خبر» ومن لم یزل» كما لم يزل. 


۳۳۳ 
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أما بعد: فاني أحمد إليك الله الذي لا إله إلا هو الخارج 
من حدود الاوهام وتصاوير الظنون» وتخييل الفكرء وتحديد 
لضمین الذي: لیس کمثله شيء وهو السمیع OG all‏ 
واعلم أن الرء قائم على بساط الشريعة ما لم یصل إلى مواقف 
التو حيد» فإذا وصل الیها سقطت من عينه الشریعت واشتغل باللوائح 
الطالعة من معدن الصدق» فاذا ترادفت عليه الوا » وتتابعت عليه 
الطوالع» صار التوحيد عنده زندقة» والشريعة عنده هوس فبقي بلا 
ene‏ ولا أثر» إن استعمل الشريعة استعملها clay‏ وان نطق بالتوحيد 
نطق به غلبة وقهرا. 


الرؤية 

۱ - [طمع موسى في الرژية وسألها]؛ لأنه انفرد للحق» وانفرد 
Gt!‏ به في -جميع معانيه» وصار الحق مواجهه في كل منظور إليه 
ومقابله دون كل محضور لدیه. على الكشف الظاهر عليه لا على 
الغيب» فذلك الذي حمله على سؤال الرژية لا غیر. 

AY‏ - قال (موسی): ۆرب أرني ي فجوزي بالصعقة. فالمطالبة 
وإذهالاً لكله عن كله ليعلم أنه دون ما سواه نحوه. 

م إن للمؤمنين في القيامة رؤية الله تعالى قبل أن یروا على 
الصراط» ليكونوا مغلوبين في مشاهدة الحق إذا دخلوا جهنم ومرّوا 
عليها لم يكن لهم ضر من ألم الافتراق. 

٤‏ - لو كانت رژیتك("؟ بالله لرأيت کل شىء مکانه فان الله 
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تعالى يرى كل شيء. 


الزهد 

۰ - لسث أعلم أنه بقي لي أجل ولا رزق» فأتحرك فيه لم يجب 
عليه الح AS‏ إذ لم يكن له أمل في النفّس الثاني. 

gS - 5‏ يبيت الفقير في عقارب تلدغه؛ خير له من أن يبيت 
ومعه معلوم. 

السماع 

۷ - السماع ظاهرة isd‏ وباطنه عبرة» فمن عرف الإشارة حل له 
استماع العبرة» وإلا فقد استدعى الفتنة» وتعرض البلية» وأعطى 
زمامه الداعي اللذة» فكان من قتل نفسه بيده. 

الشطح 

۸ - لولا أن الله تعالى قال: OUND‏ جهنم من الجنة والناس 
أجممين) » لكنت أبصق في الثار حتى تصير ريحانً على أهلها. 
٩‏ - يمكنني أن أتكلم بثل هذا القرآن. 

الشكر 

۰ - الشكر هو الغية عن الشكر Ay‏ لیم 

١‏ والله ما فقت بين نعمة وبلوى ساعة قط. 

التوبة مما لا تعلم تبعثك على التوبة ما تعلم» والشكر على ما 
لا تعلم ebay‏ على الشكر على ما تعلم؛ لأنه حرام على العبد 


۳۳۵ 
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الشركة والسکون الا بأمر یودیه إلى أمن الله. 

۳ — صن قلبك عن فكره» ولسانك عن ذکره واستعملهما بادامة 
شکره؛ فان الفکرة فى ذاته» والخطرة فى صفاته» والنطق في إثباته 
من الذنب العظیم Sly‏ الك ` 1 
طريق الحقيقة 

4 - الطریق إلى الله بين اثنين» ولیس مع الله أحد. 

۰ - من لاحظ الأزلية والأبدية وغمض عینیه عما بينهما فقد 
آثبت التوحید. ومن غمض عينيه عن الأزلية والأبدية ولاحظ ما 
بينهما فقد أتى بالعبادة» ومن أعرض عن البين والطرفين فقد تمشك 
بعروة الحقيقة. 

5 من التمس الق بنور الإيمان» كان کمن طلب الشمس بنور 
الكواكب. 

ay‏ الاحتراز من حربه جنون الاغترار بصلحه حماقة النطق فى 
صفاته هوس, السکوت عن إثباته خرس؛ طلب القرب منه جسارة» 
والرضا بیعده من دناءة الهمة. 

۸ - من آراد أن یصل إلى القصود فلینبذ الدنیا وراء ظهره. 

٩۹‏ - «خطوتین وقد وصلت». اضرب بالدنیا وجه عشاقها؛ وسلم 
الاخرة لاریایها. 

۰ - من طلب التوحید في غير لام آلف فقد تعض للخوضان 
في GAS‏ ومن تعرف (هو) الهوية في غير خط الاستواء فقد جاس 
خلال الحيرة الذمومة التي لا استراحة بعدها. 


۳۳۹ 
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١١١‏ _ الخلق يشهدون بكفري» ويسعون إلى قتلي» وهم بذلك 
معذورون» وبکل ما يفعلون بي مأجورون. 


الظاهر والباطن 

۲ - أما باطن الحق فظاهره الشريعة» ومن يحقق في ظاهر 
day pt‏ بنکشف له باطتهاء وباطتها العرفة Uy cally‏ باطن الباطل» 
فباطنه أقبح من ظاهره» وظاهره أشنع من باطنه» فلا تستغل به يا 
بني آذکر لك شيغاً من تحقيقي في ظاهر الشريعة» ما تمذهبت 
def ade‏ من UA‏ جملت وقا الات من کل ملهب اصبعه 
واشه» وأنا OW‏ على ذلك» وما صلیت صلاة فرض قط إلا وقد 
اغتسلت أولأء ثم توضأت لهاء وها أنا ابن سبعين سنةء وفي 
خمسين سنة صِلّيت صلاة ألفي سنة كل صلاة قضاء لا قبلها. 


العارف والصوفي 

۳ - علامة العارف أن يكون فارغاً من الدنيا والآخرة. 

٤‏ للعارف نظرتان: نظرة إلى نفسه ونظرة إلى رب إذا نظر 
إلى نفسه افتقر» وإذا نظر إلى ربه افتخر. 

٠‏ حرام على قلب العارف أن يحب سوى مولاه. 

۲ - مرقاة العارف نفسه cane‏ باب الوصال ذاته. 

۷ - ما رجع من رجع الا عن الطريق» فآما الواصلون فانهم لا 
یرجعود. 

۸ - |ذا انحل القفل عن القلب صار Lily‏ فأشرف على 


۳۳۷ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


الغيوب. 

of 89‏ الله gle‏ القلوب وجعل داخلها سره وخلق الأنفاس 
وجعل مجراها من داخل القلب» بين سر وقلب» ووضع معرفته في 
القلب» وتوحيده في السرء وما من نفس یخرج إلا پاشارة التوحید 
علی دلالة العرفة فى بساط الاضطراب إلى عالم الربوبية» وكل 
نفس خلا عن هذا خالف ذا فهو ميت وصاحبه مسژول عنه. 
اله يعرف إلا تمرف ال ولا يوحده إلا من توخد له 
ولا يؤمن به إلا من للف له ولا يصفه إلا من تجلى لسره ولا 
يخلص له الا من جذبه إليه» ولا يصلح له الا من اصطنعه لنفسه. 
١١١‏ دعوة العلم جهل» توالي الخدمة سقوط ارم الاحتراز من 
Ay‏ جنون» الاغترار بصلحه حماقة النطق ف صفانه هوس» 
السکوت عن إثباته cop‏ طلب الطرب منه جسارق والرضی ببعده 
من دناءة الهمة. 

۲ الفقير هو احروم من الارفاق» واحروم من السؤال» لقوله 
عليه السلام: (لو أقسم على الله CPG‏ فدل أنه لا يقس أي 
۳ - كل قلب تخلی عن غير الله یری في الغيب مكنونه» وفي 
السر مضمونه. 

۶ - ونا الذي منع الأغنياء عن العود بفضول ما عندهم على 
هذه الطائفة؟] ثلاثة أشياء: أحدها أن الذي في آیدیهم غير طیب» 
وهؤلاء خالصة الله» وما اصطنع إلى أهل الله فمقبول» ولا يقبل الله 


۳۳۸ 


الفصل السادس: الأقوال ‏ تصوص الولاية 


yy‏ الطيب» والثانية: أنهم مستحقون eos‏ الأحرون بتركة العود 
علیهم والئواب فیهم والثالثة: أنهم مرادون بالبلاء فیمنعهم الحق 
عن العود impale‏ ليتم مراده فیهم. 

۵ من لا يرئ الكل تلييساً كان المكر منه قريباً. 

۰ 9 الصوفی وحدانى الذات» الذي لا يقبله أحدء ولا يقبل 
أحداً. 

۷ - من أشار إليه فهو متصوّف» ومن أشار عنه فهو صوفي. 
۸ - الصوفي هو المشير عن الله تعالى» فإن الخلق أشاروا إلى الله 
تعالی. 

۵٩‏ - من تكلم بالدقائق ولم يتبعها بالحقائق» ولم يترك العلائق 
والعوائق» فهو قريب من الشیطان يُلقنه الحكمة لافتتان الخليقة. 

۰ - [الفقير الصادق]: الذي لا يختار بصحة الرضا ما يرد عليه 
۱ - قال الصديق: من يكون مع الله تعالى في حكم ما أوجب» 
ولا يكو غك سین ال من HSV‏ ويكون وحداني الذات لم 
يشهد الحق غيره» فهو آعمی عن الكون» ویکون له مع الحق نسب 
بالنظر إليه غيره عليه. 


العبارة 
۲ - من لم يقف على إشاراتناء لم ترشده عباراتنا. 


۳۳۹ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


۳ - ممل العبارة ce tll fhe‏ كما أن ما هو غذاء يوافق الطبع ' 
فيضر مع الطبع»وما هو منه ما يوافقه يصير العبارة» وكما أن الغذاء 
لو صحت الطبيعة خربت الطبيعة وهلكت» فكذا كمال المشاهدة لو 
صحت بالسرء فيصير الكل عبارة» لخرب السر وهلك. 


العبودية 

٤‏ - من أراد الحرية فليصل العبودية. 

۰ - إذا استوفى العبد مقامات العبودية كلهاء يصير حرا من 
الأنبياء والصديقين. 

5 إن قول الملائكة ما عبدناك حق عبادتك" CO‏ رؤية العبادة 
مع التقصير فيهاء وهذا مقام الملائكة» وأما العارفون من الإنس فلا 
يعتذرون من التقصير؛ OY‏ الاعتذار منه إنما يكون إن لو كان هناك 
۷ - الق تعالى أوجد الهياكل على رسم العلل؛ منوطة بالافات 
فانية في الحقيقة» ونما الأرواح فيها إلى أجل معدود وقهرها بالموت» 
وربطها في وقت إتمامها بالعجزء وصفاته تعالى بائنة عن هذه 
الأوصاف من كل الوجوه فكيف يجوز أن يظهر الحق فيما أوجده 
بهذا النقص والعلة» كلا وحاشاء وثبت أن الحق سبحانه وتعالى ألزم 
في كتابه وصف العبودية للخلق أجمع فقال: Legh‏ خلقت الجن 
والإنس ل OM Bd pL‏ وقال: Of‏ كل ما في السماوات 
والأرض إلا آتي الرحمن OM Pie‏ فكيف يجوز أن يحل فيما 


۳۶:۰ 


الفصل السادس: الأقوال - نصوص الولاية 
آلزمه وصف التقص» وهو العبودية فيكون er (Cena‏ 


العلم 

۸ - علومي تل عن النظرء ویدق مفهومي عن البش وأنا أناء 
ولا نعت ولا وصف إنما نعوتي الناسوتية محو آوصافي الروحانيت 
نحكمي آن أكون عند نفسي عند الکتم ویکون حجايي عفد 
الكشف» فاذا دنا وقت الکشف امتحی نعوت الوصف آنا منژه عن 
نفسی إذ لست نفسى» آنا تماوز لا جانس وظهور لا 
OME gb‏ للهياكل الجثمانية لا يتعود الأزلية» غای(۲۰) عن ش 
الاحساس خارج عن القياس؛ يعرفه GH‏ والناس» لا معرفة به حقيقة 
وصفة» لكن على قدر طاقتها من معارفها: للإقد علم كل أناس 
Og pt‏ هذا یشرب cle ye‏ وهذا يشرب صرفاًء وهذا يدرك 
Lass‏ وهذا يلحظ def‏ وهذا يحتجب بوصفه وهذا يتيه في 
أودية الطلب» وهذا يغرق في بحار التفكر» وهم اخارجون عن 
الحقيقة» الكل قصدوا بهم dled‏ والخاص [کذا] اهتدوا فوصلواء 
امتحوا فأثبتهم؛ وتلاشوا بامتشائه لهم وتذللوا فذلهم» وتغالوا 
فأضلّهم ربطهم واشتاقوا إلى شواهدهم واجتذبهم بأوصافه عن 
نعوتهم؛ فالعجب لهم منهم» وصلوا كأنهم منقطعون» وشاهدوا 
كأنهم غائبون» تبدو لأشكالهم أشكالهم؛ وتخفی عنهم أحوالهم. 
۹ - خذ من كلامي ما يبلغ إليك علمك» وما أنكره علمك 
فاضرب بوجهي» ولا تتعلق به» فتضل عن الطریق. ۱ 
۰ - من تكلم بعلم عن تعلیم يجوز عليه الغلط والسهو» وربا 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


ae‏ ويصيب) ومد من مقامات ی cole?!‏ ومن بوتكم عن 


ا ودنو ما tay‏ وصرف عنه كل 
شك وغفلة, 

۱ لا تمنعوا العلم cabal‏ فتظلموهم ولا تصفوه عند غیره 
فتظلموه. 

۲ - با آبا OM patil‏ وان الله لا يرضى من العالم بالعلم حتی 
يجده في العلم فان كنت في العلم فالزم مکانك والا OME SB‏ 

۳ - هذا علم قد آدبر وتولى» والمقبل على المدبر أدب من الدبر. 
۱۳۶ — من تكلم عن غير معناه» فقد تحمر في دعواه» قال الله 
تعالى: «كمثل الحماري ". 

الفراسة 

۰ - [الفراسة] حق نظر عن أحد نظر يإياه» فخبر عن حقيقة ما 
هو إياه يإياه. 

5 9 الق إذا استولى على سر ملّكه الأسراره فيعاينها العبد 
ويخبر عنها. 

۷ - المتفرّس هو المصيب بأول مرماه إلى مقصده ولا يعرج 

على تأويل وظن وحسبان» الذي هو من آثار النجمین. 


الفناء والبقاء 
۸ 7 إذا أراد الله أن يوالي عبداً من عباده فتح عليه باب الذ کر 


yey 


الفصل السادس: الأقوال . نصوص الولاية 


ثم فتح عليه باب القرب» ثم أجلسه على كرسي التوحبد ثم يرفعه 
عن احجب. فيرى الفردانية بالشاهدة ثم أدخله دار الفردانية» ثم 
ches:‏ عن الكبرياء والجمال» فاذا وقع بصره على الجمال بقي بلا 
هو deed‏ صار العبد LG‏ وبالحق باقيأء فوقع في حفظ سبحانه 
وبرئ من دعوى نفسه. 

8( _ البقاء مقام النبيين «عم) ألبسوا السكينة لا يمنعهم ما حل 
عن فرضه ولا عن فضله: «إذلك فضل الله يؤتيه من يشاء” "', 
والباقى هو أن تصير الأشياء كلها ed‏ واحداً» فتكون كل حركاته 
في موافقات الق دون مخالفاته» فيكون فانياً عن OWE!‏ باقياً في 
الموافقات. 


الكفر والإيمان 

۰ - الكفر والإيمان يفترقان من حيث الاسم وأما من حيث 
الحقيقة فلا فرق بينهما. 

1١‏ 7 الإيمان من الله لا يزيد ولا ينقصء ومن الأنبياء يزيد ولا 
ينقص» ومن غيرهم يزيد وينقص. 

۲ - من فرق بين الكفر والإيمان فقد کف ومن لم يفرق بين 
الكافر والمؤمن فقد كفر. 

لوو اقب لین على Nes‏ کقر إلا وتحته cole]‏ ولا طاعة إلا 
وتحتها معصية أعظم منهاء ولا إفراد بالعبودية الا وتحته ترك حرمة 
ولا دعوى الحبة y‏ وحتها سوء الأدب» لكن الله تعالى عامل عباده 
على قدر طاقتهم. 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


المجاهدة 

٤‏ - التعبد تیان ما aby‏ الحق على شرط الواجب» وشرط 
الواجب الاتیان به على غير مطالبة عوض» وان Bag‏ فضلاًء بل 
يستوفيك عن رژية الفضل والعوض ما لله عليك وهو وجوب حق 
الله عليك فى العمل: لما ذکر أن اجتهاد الرید سبق کشوفه وکان 
الغالب Nie‏ القوم ذلك. 


المحبة والعشق 


و ١‏ [امبة]: هي حالة تستولي على احب er‏ لا یشهد إلا 
المطلوب. 

95 اشبة لذة» والحق لا يُلتذ به؛ OV‏ مواضع الحقيقة هش 
واستيفاء وحيرة. 

۷ - إذا اكرت [كذا] النحبة للمحب یغلب مشاهدة المحبوب 


۸ - العشق نار نور أل GU‏ وكالأزل يتلون JR‏ لون» ویبدو 
JX‏ صفة يلتهب بذاته» وبتشعشع صفاته بصفاته متحقق» يجوز 
الأجوارٌ من الأزل في الآبادء ينبوعه من الهوية منعرس عن GN‏ 
باطن ظاهرء ذاته حقيقة الوجود وظاهر باطن صفاته الصورة الكاملة 
بالاستتار المنبو عن الكلية بالکمال. 

8 -- رکعتان في العشق لا يصح وضوژهما هما إلا بالدم. 


yes 


الفصل السادس: الأقوال . نصوص الولاية 


المريد 

۰ - هو الرامي بأول قصده إلى الله» فلا يعرج حتى يصل. 

۱ - الرید: الخارج عن أسباب الدارين أثرة بذلك على أهلها. 
المراقبة 

poy‏ من لاحظ الأعمال حجب عن المعمول له» ومن لاحظ 
المعمول له حجب عن رؤية الاعمال. 

۳ - من غمض عن الله طرفة عين» لم يهتد اللة أبدا. 

۶ 2 من راقب الله عرٌ وجل عند خطرات قلبه» عصّمه عند 
حركات جوارحه. 

۰ _ ربا أغفو bce‏ فأنادى: (أتنام عني؟ إن نحت عني 
لأضربنك بالسياط». 

١٠5‏ من لاحظ الأعمال محجب عن اجمال أي في الابتداء. 
oy‏ - إنما يوقظ النائم» وقوال الفقراء ليس بنائم. 

۸ - إن معنى ما روي عن رسول الله GBB)‏ (إنه لیغان على 
قلبي» وإني لأستغفر الله في كل يوم سبعين مرة) "» وفي رواية 
UL)‏ مرة) هو أن استغفاره من مقام الوقوف مع الطاعة التي هو 
فيهاء فإن كل طاعة كان يفعلها رأى نفسه مقصرة في الخدمة 
السابقة» كأنه لم يعمل cles‏ وكان حاله مع الله دائما على التزايد. 


المعرفة 
8 7 المعرفة: إحضار السر بصنوف الفکر في مراعاة مواجيد 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


الأذكار على حسب توالي إعلام الكشوف. 

۰ - هي عبارة عن رؤية الاشیاء واستهلاك الكل في الأجزاء. 
١‏ — [العرفة] تسلب لذة المعرفة. 

5 من عرفه ما وصفه. ومن وصفه ما عرفه. 

۳ - إن الله تعالى Lige‏ نفسه بنفسه ودلنا على معرفة نفسه 
بنفسهء فقام شاهد المعرفة بالمعرفة بعد تعريف المعددف بها. 

14 دالا يجو اق برف غير الله ال يد كر غير الله أذ يقول: 
عرفت الله الأحد الذي ظهرت منه الآحاد. 

١56‏ - ]ذا oly ase‏ رقف المعكف حيث لا يشهد محبة ولا خوفاً 
ولا رجاءٌ ولا فقراً ولا غنی؛ لأنها دون الغايات» والحق وراء 
الغایات. 

المناجیات 

5 9 اللهم إنك التجلي عن کل جهة المتخلي من کل جهة 
بحق قيامك بحقي» وبحق قيامي بحقك وقيامي بحقك یخالف 
قيامك بحقي» فان قيامي بحقك ناسوتیق وقيامك بحقي لاهوتية» 
وکما أن ناسوتيتي مستهلكة في لاهوتيتك غير ممازجة إياهاء 
فلاهوتيتك مستولية على ناسوتيتي غير مماسة لهاء وبحق قدمك على 
حدثي» Gory‏ حدثي تحت ملابس قدمكء أن ترزقني شكر هذه 
النعمة التي أنعمت بها عليّ» حيث غيبت أغياري كما كشفت لي 
من مطالع وجهك» وحرمت على غيري ما أبحت لي من النظر في 
مكنونات سرك وهؤلاء عبادك قد اجتمعوا لقتلي تعصّباً لدينك؛ 


yer 


الفصل السادس: الأقوال - نصوص الولاية 


Leas,‏ إليك فاغفر لهم فانك لو كشفت لهم ما كشفت لي لا 
فعلوا ما فعلواء ولو سترت عني ما سترت عنهم لا ابتلیت Le‏ 
ابتليت» فلك الحمد فيما تفعل» ولك الحمد فيما ترید. 


۷ - اللهم أنت الواحد الذي لا يتم به عدد (as‏ والأحد 
الذي لا تدركه فطنة غائص» وأنت زفي السماء إله وفي الأرض ٠‏ 
(Mfg‏ أسألك بنور وجهك الذي أضاءت به قلوب العارفين؛ 
وأظلمت منه أرواح المتمردين» وأسألك بقدسك الذي تخصصتٌ به 
عن غيرك» وتفزدت به عمن سواك أن لا تسرحني في ميادين 
الحيرة» وتنجيني من غمرات التفكرء وتوحشني عن العالم» وتؤنسني 
بمناجاتك يا أرحم الراحمين.. .> يا من استهلك Opel‏ فيه» واغتر 
الظالون cobb‏ لا يبلغ كنه ذاتك أوهام العباد» ولا يصل إلى غاية 
معرفتك أهل البلاد» فلا فرق بيني وبينك y‏ الالهية والربوبية. 


١54‏ - اللهم cl‏ المأمول JS‏ خی والمسؤول عن كل مهم المرجو 
منك قضاء كل حاجة» والطلوب من فضلك الواسع كل عفر 
ورحمة» وأنت تعلم ولا تعلم وترى ولا ثری» وتُخبر عن كوامن 
أسرار ضمائر خحلقك» caf,‏ على كل شيء قدير وأنا با وجدت 
من روائح نسيم حبك» وعواطر قربك» أستحقر الراسیات» وأستخف 
الأرضين والسماوات» وبحقك لو بعت مني الجنة بلمحة من By‏ 
أو بطرفة من أحر أنفاسي لا اشتريتهاء ولو عرضت علي النار با فيها 
من ألوان عذابك لاستهونتها في مقابلة ما أنا فيه من حال استتارك 
منى» فاعف عن الخلق ولا تعف عني؛ وأرحمهم ولا ترحمني» فلا 
أحاصمك لنفسي» ولا أسألك بحقيء فافعل بي ما تريد. 


¥ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


8 نحن بشواهدك نلوذ» وبسنا عزتك نستضيء لتبدي ما 
شعت من شأنك» وأنت الذي في السماء عرشك» وأنت: #الذي 
في السماء له وفي الأرض MGI]‏ تتجلی كما تشاء مثل تجايك 
في مشيئتك كأحسن صورة» والصورة فيها الروح الناطقة بالعلم 
والبيان» والقدرة والبرهان» ثم أوعزت إلى شاهدك الآني في ذاتك 
الهري» كيف أنت إذا مثلت بذاتي عند عقيب JS‏ ودعوت إلى 
ذاتي بذاتي؛ وأبديت حقائق علومي ومعجزاتي؛ صاعداً في معارجي 
إلى عروش أزلياتي» عند القول من برياتي أن أحذت وحبست 
وأحضرت وضلبت وفتلت وأحرقت» واحتملتٌ السافيات الذاريات 
أجزائي oly‏ لذرة من يُنجوج مظان متجلياتي أعظم sealed Mtge‏ 
۰ ايا من لازمني في خلدي قربا وباعدني بعد القدم من 
الحدث Le‏ تتجلی علي حتى ظنتك الكلء Ley‏ عني حتی 
آشهد بنفيك » فلا عدك يبقى» ولا قربك ینفع» de‏ 
ولا سلمك يؤمن. 

١‏ - يا من لم تصل إليه الضمائر ولم تمسه ach‏ الخواطر 
والظنون» وهو الترائي عن كل هیکل وصورة مق عيبو امه alps‏ 
آنت التجلي عن کل whol‏ والتحلي بالازل wy‏ لا توجد إا 
عند اليأس» ولا تظهر إلا حال الالتباس» إن كان لقربي عندك قيمة 
ولإعراضي لديك عن الخلق yy‏ فائتنا بحلاوة يرتضيها أصحابي. 
۲ - يا من أسكرني بحبه» وحيرني في ميادين قربه» أنت المنفرد 
بالقدم» والمعوحد بالقيام على مقعد الصدق» قيامك بالعدل لا 
بالاعتدال. وبُعدك بالعزل لا بالاعتزال» وحضورك بالعلم لا 


۳:۸ 


الفصل السادس؛ الأقوال ‏ نصوص الولاية 


بالانتقال» وغيبتك بالاحتجاب لا بالارتحال» فلا شىء فوقك 
lls‏ ولا شيء تحتك فيقلك» ولا أمامك شيء فيجدك ولا 
وراءك شىء فيدر كك» أسألك أن لا تردنى لین ian‏ اختطفتنى 
مني؛ ولا ری نفسكك بعد ما حجبتها عني» Aly‏ اعدا في 
بلادك والقائمين لقتلي من Hole‏ 
۳ - يا له AM‏ ويا رب الأرباب» ويا من: «إلا تأحذه سنة 
ولا OOS‏ 34 1 2 نفسي لعلا یفتتن بي عبادك يا من هو أناء 
Ul,‏ هو لا فرق بين آنیتی تى وهويتك إلا الحدث والقدم...» أما ترى 
أن ربي ضرب قدمه في جدئي حتى اسثهلك جدثي في ټدمه» فلم 
يُبق صفة إلا صفة القديم» ونطقي في تلك الصفة والخلق كلهم 
أحداث ينطقون عن جدث» ثم إذا نطقت عن القدم Oy Sy‏ عليٌ؛ 
ويشهدون بكفري» ويسعون إلى قتلي» وهم بذلك معذورون» وبکل 
ما يفعلون بي مأجورون. 
۶ - إلهي أنت تعلم عجزي عن مواضع ASE‏ فاشكر نفسك 
عني) فإنه الشكر لا غير. 
6 تح ae‏ سترتني حيث شعت» فوعزتك لو عذبوني بأنواع 
البلاء ما رأيته إل من حسن النعم؛ OY‏ شعاع أنوار الضمائر قد 
اعترقت مكاشفات أحوال الظاهر إلهي Steel‏ الى مذنب» 
وارجوك لأني مؤمن» وأعتمد على فضلك ت لن بان 
KS‏ لأني أستغفر» وأنبسط إلى مناجاتك لأني حسن الظن بك. 
5 - إلهي أوقفتهم في مواقف العجزء ثم طالبتهم بتكاليف 
القدرة. 


۲:۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


۷ - أنت adh‏ لأموات القلوب بحياة أنوار قدسك؛ وأنت 
البعثر لها براح روح العرفة من نشر آسمائك» وأنت المؤلف لها 
بإشرافك لها على ما تقدم منك عنك في ديمومة أزليتك» وأنت 
الاعذ عنها منها ما هو مانع لها من رؤية شواهدك الظاهرة في أقطار 
ألوانك» أسألك سؤال من ذهب سواله عند رؤية سؤالك» فسؤالك 
عند ذلك منه لك» كسؤالك مثل ذلك» إذ تقول: لن الملك اليوم 
للواحد القهار»””' . 

۸ الحمد لله الذي تفرد بکمال فردانیته عن مشاركة الأقران 
والأحدان» وأقرن بقدرته حمائم الأرواح في أفاصيص OY‏ هبت 
معالم نعمه على المشتاق» فوجد به Le‏ لله الروح قبل النشران؛ 
عصفت زعازع قهره بأفئدة الغافلين» فضاعفت في عيانه الفقدان؛ 
وعطفت نسائم لطفه على أحوال atl‏ فضاعت بنشر الوجدان؛ 
ونشهد أن لا له إلا الله وحده لا شريك as‏ الرحيم الرحمن؛ 
ونشهد أن محمداً عبده ورسوله صلی الله عليه وسلم وآله ناسخ 
املك والادیان. 


۹ - إلهي أصبحت في دار الرغائب» أنظر إلى العجائب» إلهي 
إنك تتودد إلى من يؤذيك» فكيف لا تتودد إلى من لا يؤذى فيك. 
من كلامه في الدفاع عن نفسه 


۰ د يا بني ": إن يعض الناس يشهدون على بالكفرء 
وبعضهم یشهدون لي بالولاية» والذین یشهدون على بالکفر Lol‏ 
te‏ وإلى الله من الذين یقرون بالولاية؛ لان الذين يشهدون لى 


Yo. 


الفصل السادس: الاقوال . تصوص الولاية 


بالولاية من حسن ظنهم بي» والذین یشهدون علي بالکفر یشهدون 
Lees‏ لدينهم» ومن تعصّب لدینه أحب إلى الله من أحسن الظن 
بأحد. 

١‏ - أتقتلون رجلاً يقول: ربي الله. 

۲ امن حضر بطلت شهادته» ومن غاب قبلت شهادته. 

VAY‏ أنا على مذهب ربي. 

(GB) أنا حنيفي أقل حنيفية من أمة (محمد)‎ - \Ag 

۱۸۵ لو قيل لك: رأيت الحسين بن منصوره فقل: OO aad‏ 
VAN‏ تریدون مناظرتی؟ على ماذا آناظر؟ آنا أعرف أنكم على 
حق» tly‏ على باطل. 

۷ — ظهري حمی» ودمي cele‏ وما يحل لكم أن تعأولوا علي 
با يبيحه» واعتقادي الإسلام» ومذهبي السنة» وتفضيل ol)‏ بکی 
و(عمر) و(عثمان) و(علي) و(طلحة) و(الزبير) و(سعد) و(سعيد) 
و(عبدالرحمن بن عوف) ورابي عبيدة ابن الجراح)» ولي كتب في 
السنة موجودة في الوراقين» dB‏ الله في دمي. 

النبوة والولاية 

۸ - لو لم يُبعث محمد عم لم تكمل الحجة على جميع 
opel‏ وکان يرجو الكفار النجاة من النار. 

۵٩‏ - لا يسلم لأحد SOL‏ لرسول الله By‏ استحقاقاً 
ولي تبعاً. 


الحصلاج: الأعمال الكاملة 


النفس 
۰ - هي نفسك إن لم تشغلها شغلتك. 
۱ - إن اللفس آخبث من سبعین شيطاناً. 


السر 
۲ ما خفی ظاهره وبدا معناه. 

۶ - صدور الأحرار قبور الأسرار. 

6 - لو اطلع «زري» على سري قلعته. 

النقطة 

5 - النقطة أصل كل حط والخط كله نقطة مجتمعة؛ فلا غنى 
للخط عن النقطة» ولا للنقطة عن الخط» وكل خط مستقيم أو 
منحرف فهو متحرك عن النقطة بعينهاء وكل ما يقع عليه بصر أحد 
نقطة بين نقطتون» ومذا دليل على تجلي الحق من کل ما يُشاهدء 
وترائيه عن كل ما یعاین؛ ومن هذا قلت: ارا شيعا لا ورایت 
الله فيه. 

۷ - ما ظهرت النقطة الأصلية (لا لقيام الحجة بتصحيح عين 
الحقيقة» وما قامت الحجة بتصحيح عين الحقيقة إلا لغبوت الدليل 
على أمر الحقيقة. 

۸ اعلموا أن الهیا کل قائمة بیاهوه» والاجسام متحركة 
پیاسینه والهو والسين طريقان إلى معرفة النقطة الأصلية. 


۳۰ 


الفصل السادس: الاقوال . صوص الو Bgl‏ 


۵ -- کنث شتی مقسما فصرث واحداه تقسیمی آحدنی؛ 
وتوحيدي أفردني. 


۰ ۲ نت الله مصدر الوجودات. 


الوجد 

۱ - [الوجد]: أن یکون مشاهداً للحق في کل وقت» الوجد 
الحرقة» فان الشاهدة على الدوام توجب الحرقة على الدوام؛ OV‏ 
العبد يوب بالمشاهدة ویصیر محترقا. 

5 - [الوجد]: هو لهيب ينشأ في الأسرار بشوح من الشوق» 
۳ 2 الوجد مقرون بالزوال» والمعرفة ثابتة لا تزول. 

۶ - لو قطعتبی بالبلاء hy‏ ربا ما ازددت LAY‏ حبا. 

yee‏ لو آلقی ما فی قلبی ذرة على جبال الأرض لات واني 
لو كنت يوم القيامة في النار لأحرقت GUI‏ ولو دخلت الجنة لانهدم 
بنیانها. 

ل۲۰ - أيها الناس آغیتونی عن الله فانه اختطفنی منی» ولیس 
يردنى cele‏ ولا أطيق مراعاة تلك احضرة regi Gly‏ 
فأكون غائباً محرومأء والويل لمن يغب بعد احضور thy‏ بعد 
الوصل. 

Vey‏ السنة an‏ مستنطقات» نحت نطقها مستهلكات» وأنفس 


Yor 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


مستعملات تحت استعمالها مستهلكات. 

che] - ۰ ۰۸‏ صیحا وقال]: هذه صيحة الجاهل به ومن ود 
المحبٌ احق أن لا یعبد ما حد. 

Cornel - 5‏ لو طارت مني شرارة لأحرقت مالكاً وناره. 

۰ - أيها الناس اسمعوا: إن الله أباح لكم دمي فاقتلوني اقتلوني 
تؤجروا وأسترح» ليس في الدنيا للمسلمين شغل أهم من قتلي. 

١‏ - أن Jo‏ هذه الملعونة” "... ولكني أغريهم على الحق؛ لأن 
عندي قتل هذه من الواجبات» وهم إذا تعصبوا لدينهم يؤجرون. 
۷ - كيف أنت يا (إبراهيم” © حين تراني وقد صلبت» وقتلت 
وأحرقت» وذلك أسعل يوم من أيام عمري جميعه. 

5١‏ حسب الواجد إفراد الواحد له. 


الوقت 
Vt‏ [هل للعارف وقت قال]: AA‏ الوقت فرجة تفس عن 
كربة) والعرفة vl yal‏ اج تغط وترفع وحط فالعارف وقته أسود مظلم. 


ve‏ = من أفشى سر الحق إلى الق وأراد أن يحفظ ذلك الوقت 
عليه أنزل عليه بلاء لا يطيقه الكون» وان لم يتزل عليه بلاء فذلك 
علامة أخذ الوقت منه. 


۲۰ 


الفصل السادس: الأفوال - تصوص الولاية 


الهوامش: 

(ا) البقرة: Ye‏ 

م الأعراف: NEY‏ 

(۳) قدم الحلاج للقتل وهو يضحكء فقيل له: ما هذا الحال؟ 


(4) 
(۰ 
(1) 
(Y) 
A) 
(4) 
(V+) 
(V4) 
(VY) 
(۱۳ 


(۱4 
(Ve) 
avy) 
(1۷) 
(VA) 
(V4) 
(۰) 
(TY) 
(TY) 
05 
)ئ(‎ 
(re) 
(TY) 


سان أبن ماجة» ۱۳۳٣/۲‏ الترمذي» ۱۰/4؛ صحيح ابن حبان» .۱۸٤/۷‏ 
أرسل الشبلي امرأة إلى الحلاج وهو معلق على المشنقة لتسأله عن التصؤف. 
الحديد: ۳. 

AVY الأنبياء:‎ 

الأعراف: ۱۷۲ 

.١١ الشورى:‎ 

ورد القول بلفظ آخر: «لا فرق بيني وبين ربي إلا بصفتين: وجودنا منه» وقوامنا به. 
الشورى: .١١‏ 

الأعراف: ۰۱6۳ 

صادف عمرو بن عثمان المكي الحلاج في مكة وكان الحلاج قد غطى وجهه. نسأله 
الكي: من أين الفتی؟ 

NVA هود:‎ 

صحيح مسلم: ۲۱۹۱/4 الرقم: 4 ۲۸۵ الجامع الصحيح: 514901/56. 

دعاء للملائکة: سبحانك ما عبدناك حق عبادتك يا معبود. 

LO الذاریات:‎ 

.٩۳ مرع:‎ 

حرم بقدار كلمة. 

في الأصل: (غبت). 

."٠9 البقرة:‎ 

Apt! يريد‎ 

حاطب الجنيد الذي كان يخطب من على المنبر. 

الجمعة: ه. 

المائدة: 4 ه. 

مسلم, SY ١75/4‏ الرقم ۰۲۷۰۲ أبن ماج ۱۲۹4/۲ الرقم ۰۳۸۱۲ 


Yoo 


(TY) 
(TA) 
(4) 
(Fs) 
(1) 
(TY) 
(rr) 
(4) 
cre) 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


AL الزحرف:‎ 

AL الزرخرف:‎ 

Yoo البقرة:‎ 

.١5 غافر:‎ 

يخاطب إبراهيم بن فاتك. 

يريد بعل هوته. 

في رده على من سأله عن معنى: (لا إله إلا الله محمد رسول الله). 
يريد: (النفس). 

إبراهيم بن فاتك. 


Yo 


متفرقات من كلامه رحمه الله 


القدم والحدث 
| 5 آلزم الكل الحدت؛ لأن القدم oS‏ فالذي 
با جسم ظهوره فالعرض يلزمه» والذي بالإرادة 
اجتماعه فقواها ASE‏ والذي يؤلفه وقت يفرقه وقت» والذي 
یقیمه غیره فالضرورة قف والذي الوهم یظفر به فالتصویر يرتفي 
اون نمسای yak‏ 48 اون ان لدتعم اه مد 
تعالی لا یظله فوق. ولا يقله حت. ولا cde abla‏ ولا یزاحمه 
عند» ولا يأخذه خلف ولا يحده cpl‏ ولا یظهره قبل» ولا یفنیه 
بعد ولا یجمعه کل ولا یوجده کان» ولا يفقده لیس وصنه لا 
صفة له وفعله لا علة cal‏ و کونه لا آمد له oft‏ عن أحوال خلقه 
ليس له من خلقه مزاج ولا في فعله علاج» باينهم بقیمه» كما 
باینوه بحدوثهم إن قلت: متی؟ فقد سبق الوقت كونه؛ وان قلت: 
هى فالهاء والواو حلقه» وان قلت: أين؟ فقد تقدّم الکان وجوده 
فا روف آیاته. ووجوده إثباته» ومعرفته توحیده؛ وتوحیده تمييزه من 


۳۰۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


خلقه» ما تصور في الاوهام فهو بخلافه كيف يحل به ما منه يدأ؟ 
أو يعود إليه ما هو آنشأه Y‏ تماقله العیون» ولا تقابله الظنون» قربه 


کرامته وبعده إهانته» عله من غير توقل» ومجيئه من غير تنقل: 
ph‏ الأول والأخر والظاهر والباطن2©(4, القريب البعيد: لیس 
كمثله شيء وهو هو السميع البصیر OG‏ 

الاتصال 

۷ - الاتصال أن لا يشهد العبد غير خالقه, ولا يتصل بسره 
لغير صانعه. 

الحكمة الإلهية 

۸ - الحكمة سهام؛ وقلوب الوّمنین أهدافهاء والرامي الله je‏ 
وجل. 

الحیاء 

۳۱۹ حياء الرب Jil‏ عن قلوب أوليائه سرور (ull‏ بل حیاء 
الطاعة أزال عن قلوب أوليائه سرور الطاعة. 

وحدة الأديان 


۳۳۰ - الأديان كلها لله عر Jab ny‏ لكل دين طائفة, لا 
Lisl‏ فيهم بل اختياراً علبه» » فمن لام أحداً ببطلان ما هو عليه 
فقد حكم أنه اختار ذلك لنفسه» وهذا مذهب القدرية: (القدرية 
مجوس هذه OMA‏ واعلم أن اليهودية والنصرانية والإسلام وغير 


۳۰۸ 


الفصل السادس: الأقوال - تصوص الولاية 


ذلك من الأديان هي ألقاب مختلفة وأسام متغايرة» والمقصود منها لا 
يتغير ولا يختلف. 


الرضا 


صلى أراضيه» من ظن أنه يرضيه بالخدمة فقد 


4 
3 
ا 


los We ۱ 


البداية والنهاية 


lel] 5‏ أطيب البداية أم Opell‏ 

لا يجتمعان كيف يقع بينهما تخيّر؟ ليس للنهاية ذوق استطابة؛ ما 
هو تحقيق fl‏ ماضية» وقرون خالية ماتوا عندهم أنهم وجدواء وما 
حظوا من الغيب ذرّق ولا شموا من العلم شمة. 


الفرح الصوفي 
yyy‏ بلی( Ladi‏ بالکشف واليقين» وأنا مما أتحفت به حجل 
الذات والصفات 


لا شهد بغیره» ولا يدرك بسواه» بروائح مراعاته تقوم الصفات؛ 
وبالجمع إليه درك الراحات. 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


۰ - داعي الإيمان يدعو إلى LEI‏ وداعي السلام يدعو إلى 
الإطلاق» وداعي الإحسان يدعو إلى المشاهدة» وداعي الفهم يدعو 
إلى الزیادة وداعي العقل يدعو إلى المذاق» وداعي العلم يدعو إلى 
السماع وداعي المعرفة يدعو إلى الروح والراحت وداعي التوكل 
يدعو إلى الثقة» وداعى الخوف يدعو إلى الارتعاج» وداعي الرجاء 
يدعو إلى الطمأنينة» وداعي us|‏ يدعو إلى الشوق» وداعي الشوق 
يدعو إلى cal gl‏ وداعي الوله يدعو إلى الله وحاب من لم يكن له 
داعية من هذه sale‏ أولغك من الذين آمملوا في مفاوز التحش 
ومن لا يبالى الله بهم بهم 

العمل 

۲ 7 [السواد] لباس من og‏ عليه عمله. 

الشوق 

۷ الشوق المتزايد في القلوب يغلب عليهم لاله وجماله» وينتهون 
في مشاهدة وجوده. فلا يبقى لهم سواه» فلو كان على مشيئة له عنه معه 
به له فيه عليه إياه هوء فيكون هو المشتاق | إليهم إلى أن يعود عليهم الستور 
والأغطيةء فيفيقون فيدور الشوق إليهم فيه والسلام. 

الكلمة 


۸ - فرعون كلمة حق» موسى كلمة حق؛ لأنهما جرتا في 
الأبد كما جرتا في الأزل. 


۳۹۰ 


الفصل السادس؛ الأقوال - نصوص الولاية 
الهمة 
۹ 7 قيمة oll‏ همثّه» فمن كانت همثه دنیاه» فقيمته ما يخرج 
منه» ومن كانت همته al ol‏ فقيمته col ol‏ ومن کانت همته مولاه 
فلا قيمة له في الدنيا ولا في الآخرة. ولهذا لما غمض رسول الله 
( َل عينه عن الكونين جاء في حقه: ما زاغ البصر وما 
OE ab‏ أي ما زاغ البصر إلى الدنياء وما طغى إلى العقبى. 
الإنسان والعالم 
۰ - الكل نظروا إلى العوالم فأثبتوهاء وأنا نظرت إلى نفسي ثم 
خرجت عنها ولا أعود إليها. 
الحلاج والجنيد 
۱ ما الذي يصد الخلق عن رسوم الطبيعة9 , 
۷۲ - لیس له أي الجنيد] إلا الشيخوخة وإنما منزلة الرجال 


تعطى ولا تتعاطی» ul,‏ (محمد بن Day 41s‏ فكان فقيهاًء والفقیه 
من شأنه الإنكار على التصوّف لا ما شاء الله. 


۳ - أما (محمد بن خفيف) فقد تعصّب لله وسيؤجر على 
ذلك» Ul,‏ (أبو القاسم الجنيد) فقد قال: Gd aif‏ ولكن قل له: 
لإسيعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون ي . 

الرحمة الإلهية 

غ7 Sha‏ ضياء الشمس من العرش» ومدد ضياء الروح من 


yu 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الحق» فلو أمسك العرش مدده عن ضياء الشمس لاسودت من 
فلك» ولو أمسك الله تعالى مدده عن الروح لاسودت الروح» وهو 
معنى قوله ‏ عم (إن لله تعالى في قلب كل مؤمن ثلاثمائة 
وستين نظرة كل يوم وليلة). 

۵ المزج بالمزج محوط والضرف بالصرف منوط ولا توط ولا نوط. 
التحقة 

۰ - مسکین (أبو يزيد)؛ أين كان (آبو یزید) مع بدء النطق, نما 
الحق نطق على الجهة» فاحجوب شهد Uf)‏ يزيد) فيهاء والعارف 
انطوى عنده sil)‏ يزيد) عندها فلم يسمع ما سمعه؛ a‏ من oth‏ ۱ 


سن والحق» ومن سمع الحق بالحق ما يظهر منه الإنكار ولا 


الطاعة 

۷ - من أطاع الله أطاعه البر والبحر. 

إشارة 

۸ - من رفع رأسه كما ریت( '» وأشرف إلى ما لا يحل له 
أشرف على الخلق. 

مشاهدة السوى 

۲۳۹ — من ذكر الله وهو يشاهد غيره لا يزداد منه إلا tas‏ 


۳۹ 


الفصل السادس: الاقوال - نصوص الولاية 
ویقسو قلبه ويكون مستدرجا لا يهتدي إلى من پرشده. 


العروج 

۰ د موجودي غيبني عن الوجد» ومعروفي نژهني عن التعرف 
بالعرفان» وعن الاستدلال بالعيان» وعن الفرق والبين. فحضرث 
وغابواء ودنوت برفع الدنى وعلوت pe‏ العلى وارتقيت بلا ترقي» 
ودخلت بلا إذن» وأنا بمحو الإنية محو بلا إثبات» وإثبات بلا محو. 


الدلال الصوفي 
۱ - يا أهل الإسلام أغيئوني» فليس يت ركني ونفسي فآنس بهاء 
وليس يأخذني من نفسي فأستريح منها؛ وهذا دلال لا أطيقه. 
[هذه رسالة كتبها أبو المغيث الحسين بن منصور الحلاج إلى صاحبه 
نصر القشوري في الليلة التي صلب في صبيحتها]. 

من الغريب المفرد إلى الشفيق الممجّدء من رسب قدمه في مكان 
الناجاة» وثبتت همته في معانی الصافات و کوش ان پا سول 
ولوطف بالمجاورة» Siu,‏ بالقرب المدني» وتزین بالانس املي 
وترشح بمزائن اللكوت» eas‏ بمحاسن الجبروت» وتشفى بعد أن 
تصفی» واشتفى بعد أن أشفى» وترقى بعد أن توقى» وحقق بعد أن 
تمرق» وتمزق بعد أن تزندق» وتصرف بعد أن تعرف وتتکر بعد أن 
تفكر» وخاطب وما راقب» وتدلل بعد أن تذلل» وسما وما تسمی» 
ودخل وما استأذن» وعمل وما استكثرء وتجلى بعد أن تعلى؛ 
وتشاطح بعد أن تصالح» فقرب لما جرب وکلم لما کرم» وتوطى 


yar 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


بعد أن تلظی» وتصاول بعد أن تضاءل» فخبب حيث Che‏ حقائق 
الحق» وخقّت مجانيق الق ودنا ميقات الانبعاث» وكوشف أبو 
الغيث بالغياث» فعلام الجزع والأمر هیر وفيم القلق والصراط 
سوي» فالله الله أخوان الصفا من شك یتداخل الجوانح» ومن SE‏ 
يتملك الجوارح ابيب استزار حبيبه» والریض ام طبيبه» وفي Ae‏ 
يكون العرس فانتقبواء وعند الصباح يكون الجمع فتأهبواء تناولت 
صفات الصفات. ودنا JANI‏ للميقات» by‏ غد تُسفر سافرة 
الكتوم» وتبرز مخبګات الصدورء وما قتلوه وما صلبوه» ولكن ashe‏ 
لهم والسلام. 


الصيهور في نقض الدهور 

اعلموا إخواني أسعدكم الله وإيانا بمرضاته Of‏ العبادة ثمرة العلم 
وفائدة العم وحاصل العبد. وبضاعة الأولياء» وطريق الأقوياءء 
وقسم الأعزاى ومقصد ذوي الهمة وشعار الكرام» وحرفة الرجال, 
واحتيار أولي الابصار. 


وهي سبيل السعادة» ومنهاج الجنة» بل هي طريق وعر» وسبيل 
صعب» كثيرة العوائق والموانع» كفية للمهالك والمقاطع؛ غزيرة 
الأعداء والقطاع» عزيزة الأشياع والأتباع» وهكذا يجب أن تكون؛ 
لأنها طريق إلى الله» ثم مع ذلك كله فإن العبد ضعيفء والزمان 
صعب» والشغل كثير؛ والعمر قصير وفي العمل تقصيرء والناقد 
بصير» والأجل قريب» والسفر بعید. والطاعة هيئة الزاد فلا بد منهاء 
وهي فائدة لا مرد لهاء فمن ظفر بها فقد فاز وسعد أبد الأبدين» 


Yue 


الفصل السادس: الأقوال ‏ تصوص الولاية 


ومن فاته ذلك فقد خسر مع الخاسرين» وهلك مع الهالكين, فصار 
هذا النطب )13 ally‏ معطلا والنطر عظيماء ولذلك Fe‏ من یقصد 
السالكين من يصل إلى القصود ويظفر بالمطلوب» وهم الذين 
اصطفاهم الله معرفته ومحبته» ومدهم بتوفيقه وعظمته» ثم أوصلهم 
بفضله إلى رضوانه وجنته» فنسأله جل ذكره أن يجعلكم وإيانا من 
أوليائه برحمته نعم الفائزين» ولا وجدنا هذه الطریق بهذه الصفة 
نظرنا فأمعنا النظر في كيفية قطعها وما یحتاج إليه العبد من الهيأة 
والعدة والآلة والحيلة من علم وعمل عسی أن يقطعها بحسن توفیق 
الله تعالى في سلامه» ولا ينقطع في عقباتها المهلكة نيهلك مع 
الهالكين والعياذ بالله رب العالمين. 


الهوامش: 

(۱) الحديد: ۲. 

۵9 الشوری: ۰۱۱ 

م آسنی الطالب» ۰۷۰/۱ 

(4١‏ سأله آحدهم. 

(ه) في رده على من سأله: هل آتیفت؟ 
CA)‏ النجم: VV‏ 

(Y)‏ سؤاله للجنيد. 


(۸) محمد بن داوود الظاهري صاحب كتاب (الزهرة). 
(9) الشعراء: ۲۲۷. 
)+( كان مارا في بعض أزقة البصرة فرفع رأسه. 


1o 


وه و ب 


حيصي 


[1] - حدثنا الإيمان Oy all‏ عن اليقين الموجود(© عن العلم 
esa‏ إن الله جل جلاله امتحن خلقه بالدنيا» فمن تركها فهو 
يقدر عليهاء فله عشر أمثالها في امجنة. 

[؟] - حدثنا بالرؤيا الصادقة““ عن الملك OSI‏ قال: حدثنا 
الكروب الکبیر O‏ عن اللوح احفوظ عن العلم۳ قال: ما تعد الله 
خلقه بشيء Jel‏ من احبة له وفيه0©. 

[۲] - حدثنا السجنج”2 عن الفجر © عن القدس( عن 
الفردوس الأعل OM‏ عن عدن الد عن قبة الأزلية© © 

إن لله في كل يوم أربعين ألف حكمة في جنات النعيم» كل حكمة 
تضاعف السات لارا Uy‏ بالاباد(٩.‏ 

[4] - حدثنا العقل الوجیه( “ عن سدرة OM gall‏ عن الحياة 
CML‏ عن الروح الکنون(*؟ قال: إن الله معروف بآياته» 
مذ گور بصنائعه. موجود بأئواره معیود بکلماته. لا تد رکه car‏ 
وهو Oda SM‏ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


]0[ - حدثنا بيت الله تعالی ON)‏ عن قوس OM ALS‏ عن بيت الله 
OM an gl‏ قال: رحمات ربي لا تحصى» ومن نظر إليه نظر رحمة» 
قد deol‏ سعادة COU‏ 

 ]5[‏ حدثنا السحاب OSL‏ عن البرق OO GML‏ عن 
الرعد المقدس""“ عن الملك اللطیف(۲) عن القوة OMe bl‏ 
بالغيب المنهمر في أفق النور بين الشمس والقمر( ۳ قالت: إن القرآن 
MUL‏ والدنيا آية الجن؛ وآية النيران» فطوبى لمن شغله معرفة 
الخالق عن معرفة OOS AL‏ 

[۷] - حدثنا OGM‏ عن البرهان(* © عن مجمع CP aT a‏ إن 
الله تعالى العلي لآت معيد الرفات» ومحيي الأموات» والآزال 
مطويان بيمينه» والاباد مكسورة بين يديه» وهو يقول تبارك وتعالى: 
أنا ملك الملوك» وهذا يوم تعود فيه الأيام با فيد ©. 

 ]8[‏ حدثنا الياقوت الأحمرا ۰ عن الضياء 224 OM‏ عن الصورة 
الكائنة" © عن الشأن المشهود”' *) عن الحق جل جلاله أنه قال: أنا 
oud‏ أنا التان» أنا الودود» وأنا احمود» وعندي كل عبد محمود 
بذ كري» واسمي» ومحبتي» وبهذا الاسناد وزاد فيه الشأن قال: من 
ا ومعمه day‏ اللا ريت له ده 
والصلاة» والرحمةء والحسان ENS‏ 

]4[ - حدئنا الفهم البین" * عن القرآن المجيد» عن محمد (BB)‏ 
رسول الله عن جبریل خن بل يلاله قال: من عرف الدنيا 
الفانية» فإنه لا يعرفني» ومن عرف الأنس بالخلوقین لم يحبني» ومن 
أحبني لا یعلم ما ینفعه(۲*, 


۳۷۰ 


الفصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


[۱۰] - حدئنا Ob‏ عن ياقوت النور”“ عن صاحب 
الیزان( 26 قال: إن الملك واللکوت لظاهر في صورة (pal)‏ وذریته؛ 
وان الله Je‏ وجل ظهر بصنائعه؛ وأسمائه عند نزوله سبحانه من 
ظهور الملك عند قرآن الكتاب سکن الغار ذا احسنات("*. 
۲۱۱7 - حدثتنا حضرة Mola‏ وألوان الأنوار"““ عن حياة 
القدم'“ أن الجنة لعزلف كل یوم مرات» كما تزلف الارض 
القدسة في كل عام OMG a‏ 
۲۱۷۲7 - حدثنا الاسم OP jal‏ عن الروح OM CLD‏ عن المعنى 
احبط(* "2 عن الله تعالى قال: وجبت روحي الألوفة لأهل سمتي» 
ومجلسي للراضين عني؛ وقدرتي الكافية للمتوكلين OM ede‏ 
1ع حدثنا OUR‏ عن الظل المدود"“ عن شاهد 
OM teal‏ عن النور OM‏ قال: ما خلق الله خلقاً أحب إليه 
من (محمد) BB)‏ وعترته» ولهم GLE‏ الجنات كلها . 
14 حدثنا البلاء والنعمة"“ عن القضاء والقدر") عن 
OMS I‏ عن صاحب الركن والیمین(*): إن الله تعالى قد أخذ 
عهده وميثاقه على بني آدم» قبل خلق جسد (آدم) عة القن دة 
هم أرواح يتكلمون بحروف الملك والملكوت؛ وان الله عر وجل لا 
يكيف بكيفية محدودة» ولا تضرب له Gay‏ وهو كما يصف 
نفسه محيط بالآزال والأباده OLY‏ بأمره OLE]‏ بعينه» وله الحمد 
ا منصوب بجميع بجميع الأنوار في جميع الآباد على أجساد. (a)...‏ جالسته 
وهو حقيقة الأروا-” A‏ 
۲۱۵7 - حدثنا المملوك البصير"" عن املك" عن اللك 


۳۷۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الشااحص”'؟ عن الالك CP patel‏ عن الحي السميع البصير قال 
الله عز وجل: من نازعني في شيء لم آملکه انتزعت منه ما ملكته 
حتى يتوب» فإن تاب غفرت له بقميص جديد لم يُلبس» ومن لم 
يتب جعلته صفراً من رحمتي» وجعلت مكانه من النار حيث لا 
أنظر إليه بدا ومن وهب لي ما ملكته خالصاً حبتي ملکته من 
ملكي کبیراً لا يفنى ولا Ms‏ 

[۱] - حدثتنا ساعة الساعات( ۲ عن OM LT‏ عن الس OT)‏ 
عن الاحسان(* ۲ عن OP BLY‏ عن الله جلّ جلاله أنه قال: محبة 
أهل محبتي هما الدليل على محبتي» وإرادة أهل ولايتي هي الدليل 
على إرادتي» ومشيئة fal‏ معرفتي هي الدليل على مشيعتي» وكل 
شيء بعلمي وقدرتي وإرادتي9 "©, ٠‏ 


Lie عن‎ OM 9 عن ميم‎ YY) حدثنا ريح الجنوب‎ — [VV] 


OM al‏ عن جبل و © عن بحر من البحر الشعاعي قال: 
الشأن والقلب tes‏ قالا: إن الله ينزل كل ليلة بدر إلى claw‏ الدنیا 


فيكلم أوتاد الأرض» ثم يكلم البدلاء» ثم يكلم المتولهين به جمیعا 
والتهجدین ويكتب أسماءهم لیوم col tl‏ الأرواح بالأرواح» 
والأنوار بالأنوار ثم يعم الأرض من الخيرات والبركات» ثم یعود 
إلى Je‏ جلال عظمة غيبه. 

[VA]‏ - حدثنا رجب“ قال: حدثتنا OME‏ عن صاحب 
الحجاب عن ate‏ اك OP, pall‏ قال: حدئنا صاحب ستر 
الاقصی*» عن السفير الأعلى OD‏ إن الله تعالى قد جمع جميع 
الأرواح المقدسة بتزول عیسی بن مرم - عم - واتخاذ عرش له في 


yyy 


سس« 


الفصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


الأرض» وعرش له في السماء وأن الله تعالى كتب كتاباً فيه 
الصلاة الكبرى؛ والزكاة الکبری. والصيام الأكبرء والحج SM‏ 
ودفع الكتاب إلى فارس ASM‏ وقال له: الوحا باسم الملك القديم. 
[۱۹] - حدثنا قوس الله OMI AU‏ بالأنوار عن الشارق( عن 
OM ey pall‏ عن OO sh‏ عن صاحب هبابة ON I‏ عن 
المدبرات"“ عن OPUS‏ عن الكلمة المتصلة الکبری(**؟ قال: 
إن الله تعالى أول قبل كل شيء؛ فمن عرف ذلك GU‏ الله ظاهر 
فوق كل شيء ون الله تعالى باطن كل شيء فمن عرف ذلك 
فاز بروح من الله يحيطه من كان مثل الشمس يسبح. 

۲۲۰7 - حدثنا عين OP OL‏ سنة مائتى وتسعین قال حدئنا 
OP nal‏ الخاطب سنة سبعاً من المبعث عن الولي القريب: إن الله 
تعالى يتجلى صنعة بعد صنعة» ونظرة بعد نظرة» وأنوار وأرواح يتلو 
بعضها Lew‏ إلى يوم القيامة» فمن صادف صنعة التوحيد فقد سمى 
بالاسم» ووصل إلى المقام العزيز» والقدرة بعد خروجه من الدنيا. 

۱1 - حدثنا الهلال OM lag‏ عن الطائر OPO peal‏ وحيدرة 
OPAL‏ ونشر النشوب(" وصورة O Madd‏ عن النور 
OM UL‏ عن الوجود«" ‏ ۲ عن لسان الغیب اللطیف(* ' © قال: 
یقول الله عز وجل: إن مرادي من جمیع HEI‏ تسبيحي BSB‏ 
وذكري وطاعتي بالصنعة» وشكري ومحبتي بجمیع آنواري. 

[۲۲] - حدثتنا الصورة ORAL‏ عن الجمعة القائمة  2١‏ عن 
شاهد OMA‏ قال: إن لله تعالى فى كل يوم وليلة ثلثمائة 
وستين de‏ تقبض روح الحبيب من أحبائه إليه, ویستخلف بدله 


۳۷۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


واحداً من خلصائه» ويرحم بنظر إلى حبيبه سبعين ألفأ من يدّعي 
[YT]‏ - حدثنا العصر الماضي عن الأمر المبين عن المالك الکبین 
قال: ما من يوم تطلع فيه الشمس في عالم الدنيا إلا وملك يسير 
معهاء وينادي: يا أهل الأرض أجيبوا داعي الله» وهلموا إلى جوار 
الملك الحي القيوم الذي لم يزل. 

47 ۲۲ - حدثتنا الفطرة الساطعةء قالت: حدثتنى المعرفة الأصلية عن 
الكلمة العلیا؛ وصنع الجيدء قال: قال العلي الكبير ما أنعمت على 
غید نع اكير من معرفتي» ومشاهدتي» واستماع كلاميء با بلغ 
عبدي عزتي» وعظمتي» وجلالي. 

[Yo]‏ - حدثنا العيان اليقين» قال: Wise‏ الحق الأعلى عن الجليل 
الوحيد عن الحدّين: الركن والمقام» قال: جعل الله المؤمن بيته 
المسجد بالآيات كلهاء وجعل بيته الحرام آية» وأمنأء وذكراً للعالمين. 
]1[ - حدئني روح الحياة» ونور السمع والبصرء قالا: حدثنا 
القدم: قال: حدثني الغيب عن الاسم المبين عن الله جل جلاله 
قال: ما تعبد بني آدم بشيء مثل السجود لي في قلوب الأرض؛ 
وحين زوال الليل. 

[YY]‏ — حدثنا السماء والارض قالا: حدثتنا الفطرة عن القدرة عن 
الجلال القريب عن الله جل جلاله» قال: أنا مع عبدي إذا لم یذ کر 
أحداً غيري» ویفکر في عظمتي» » وقدرتي» ورأفتي» ورحمتي» وأنا 
قريب من المضطر إذا دعاني مؤمناً بالاجابت وأنا مع اليتيم الصغير إذا 
اه أبويه حتى أبلغه, وأنا مع الملك | إذا ذكر عزتي» وقدرتي» 
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الفصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


وجبروتي» وعظمتي» وأنا عند المشغلة قلوبهم بمحبتي الشاخصة إلى 
قربي» واطلاعي نظري إليهم» واطلاعي وإقبالي عليهم المصغية 


الهوامش: 
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الإيمان alll‏ أو المعرفة الظاهرة» أو ربا أراد بذلك كلمة التوحيد؛ انظر: شرح 
الشطحيات, Yo‏ 

مباشرة النور الفعلي في القلب» ويرى البقلي أن حقيقة هذا النور: الذات مصدر العلم 
القديم ولزيد من التفاصيل حول مراتب اليقين انظر: العجم الصوفي: مادة اليقين» 
وانظر: شرح الشطحیات ۳۳۰. 

الراد هنا نعت الأزل» وامتحان الخلق في الدنياء انظر: شرح الشطحیات؛ ۳۳۰. 
كشف نور الغيب. 

ربا أراد الروح بذاتهاء أو جبريل ‏ عليه السلام - أو ما يتصور للقلب من المالك 
vet‏ 

الراد إسرافيل» بفهم أن اللوح معلّق فوق جبيته. 

ربا أراد علم الحق» أي صفات التجلي الموجودة في اللوح» انظر: حول العلم العجم 
الصوفيء مادة العلم وشرح الشطحيات؛ VY‏ 

مركز المحبة الطاعة» وثواب الطاعة المعرفة» وأجمل ما قيل في ذلك قول سهل التستري 
)» ( الحب: معائقة الطاعة. والحق سپحائه مطلوب or‏ العباد isl ody!‏ وله وفيه» 
وصفات هذه المحبة العبودية قال سبحانه: كنت lew ips‏ فأحببت أن أعرف»» لهذا 
فان age gl‏ قد بعث البعاثاً حبياً. 

وقال تعالى: وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون) OVUM‏ 

ذكر روزبهان» صحراء المشرق» أو أنها أرض عرفات» أو أرض مكة جميعهاء أو الوادي 
المقدس هذا من جهة, وذكر أنه القلب أو الصدر من جهة أحرى بفهم أن الاثنين أراض 
مقدسة یسطم علیها النور. شرح الشطحیات» ۰۳۳۷ 

محل القسم الرباني: #والفجر» الفجرء ۱ أو أنه النور القادم من معدن الغیب إلى 
مهد القلب» ويذكر أنواعاً أحرى» فجر الحكمة» فجر المحبة» فجر العرفة التي أولها تلم 
الشمس» انظر: شرح الشطحیات» ۰۳۳۷ 

القدس» قبة الصخرة» أو عیسی» ویذکر البقلي؛ جبرائيل» أو قدس الغيب» والراد 
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الحسلاج: الأعمال الكاملة 


حجاب عليين» الذي هو عالم القدس» انظر: شرح الشطحیات» ۰۲۳۷ 
البستان القدس في محل القرب حسب الشرح» ۰۳۳۷ 


معبود حظيرة القدس - موضع التجلي الخاص» حسب روزبهان - ویکن أن تکون 
الكعبة» بفهم أن 0 الحق يزورون ag‏ اي شرح الشطحیات ۳۳۸. 


العظمة العرش» oe‏ حظيرة القدس rit et‏ 

رفارف القدرة ونور العظمةه وهي معدن الاستقامة» والعرش باستقامة الاستواء - ويكون 
في الاستقامة مة ساكناً بلطف AM‏ ثرحمن على العرش استوى» الرحمن: ه. وثم 
الاستواء - استواء الحق بصفة الرحمة التي انتشر ت على الوجود من النفس الرحماني 
ليكون الوجود كله رحمة انظر: ابن عربي» الااصطلاحات» A‏ والتجلي خحطوة 
بخطوة» ومن الخطوة إلى الاستقامت ومن الاستقامة | إلى نور العظمة» ومن نور العظمة 
إلى الرفارف؛ ومن الرفارف إلى العرش» ومن العرش إلى الكرسي» ومن الكرسي إلى 
حظيرة القدس» ومن حظيرة القدس إلى الفردوس الأعلى» وهكذا يتحرك من حسن 
التجلي الشمالي نحو الأعلى. شرح الشطحیات» ۰۲۲۸ 

لكل 2( صفة مغايرة» والمراد بالأربعين ألف LS‏ أربعون ألف درجة من الغيب أولها 
المكاشفة. شرح الشطحیات» ۰۳۳۸ 

ويرى روزبهان في الصفف Sle‏ ع اخطوات الوصوفت رهي نعوت التجلي في كل 
حكمة مقابل الغيب» ومنها cae‏ من بینها السماء والأرض» وأن آخرها الشاهدة 
والراد أن کل حطوة من ذلك العالم مضاعفة بحسنات نان واللکوت ومضاعفة 
lel‏ المراد أنوار الغيب المضاعفة في مزيد من الأبد. شرح الشطحيات» AT‏ 
پررد روزبهان عدة تعريفات أولها: عالم النور فوق السماء السابعة وهذا العقل فعال بأمر 
الخالق» الثاني: العقل المكلّف بأمر العبودية» وربا ذلك العقل الفرق بين الصور وأشكاله» 
ويحدد موضعه في القلب وفي الدماع» dy‏ کر: العقل الغريري» النفس الطمعنت » الروح 
الناطقة. شرح الشطحیات» Wee‏ 

سأل النبي ( يكت عن أول شيء خلقه فأجاب: العقل» وفي موضع آخحر: نور نبيل يا 
cule‏ انظر: کشف الخفاء العجلوني» ۸ ولزید من التفاصیل انظر : العجم 
الصوفي, مادة (العقل). 

يصف روزبهان eae‏ عروتها في لمرش aaa‏ وأغصانها es‏ 0 وأوراتها 
السدرة ما بنشی 6 شرح الشطحیات» ۳۶:۰ وربما أزاد بالسدرة» المعرفة. 

يوم | القيامة e‏ بای وی و" الدائمة ت في هی التي هي تحت 


۳۷۹ 


05 


(T+) 


(1) 


(TY) 


النصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


os الشطحيات»‎ 

النور الصان قرب أركان العرش» ويورد روزبهان: هي المرتبة الرابعة من عالم الملكوت» 
وقد تكون روح الأرواح» أرواح الغيب» روح الاس روح القدس» LIS‏ اللهء القرآنء 
القلم» أو الروح الناطقة أو روح أدم أو صورة عيسى وأو محمد ) AGE‏ انظر: شرح 
الشطحيات» ١84؛‏ والمعجم الصوفي مادة (روح). 

أزلية الحق وقدرته» ورؤيته ولقاؤه بأبصار عاشقة وان كان الإبصار محجوباًء إلا أنه عالم 
JS:‏ شيء منزه عن کل شيء» ولا يعرف منه سوى أنواره وتجلياته. أورد روزبهان هذا 
الفهم الوجز للحديث: الشطحيات») ve)‏ ولزيد من التفاصيل ينظر الطراسین» طس 
السراج الفقرة» ۲ بستان العرفة. 

عبدي المؤمن) حسب شرح الشطحیات. ۳۶۱. وربا الراد هنا الکعبة. انظر: العجم 
الصوفي» مادة القلب. 

يورد صاحب شرح الشطحیات عدة Whe‏ توس قزح» وهو قوس الحق» الشرح» 
۱ وقد سال النبي ‏ عليه السلام - عنه فاجاب: هو سهم يطلق» وقد أطلق على 
قوم نوح فاغرقهم» dey‏ فرعون وجنوده فأهلکهم» وأطلقه الله على قريش: وما 
رميت إذ رميت ولكن الله رمى» وهذا أمان من الغرق» وربا كان قوس الملائكة الذي 
يرمى على الشياطين» وأضاف روزبهان في الشرح أنواعا أخرى: سهم القدر الذي هو 
نفسه قوس القد قوس القضاء او قوس العلم القدم» قوس الأزل» توس الأبد» 
والقامان الاخبران هما من دنو الصطفی صلی الله عليه وسلم «إثم دنى فتدلی» فکان 
قاب قوسين أو أدنى6» لزید من التفاصيل انظر: رسالة عين الأعيان» ابن عربي» 
القدمت ۷ - ه. 


(۲۳) ابیت العمور مقام القربة» الجنة» خزائن الكرسي. ویضیف روزبهان: عالم العرش» 


وعالم الروح؛ محل المعرفة من الروح» الشرح» ۲ - ۰۳۳ وربا آراد الرحمة» 
لاتصانها بالسعة الالهية والأقرب» الجنة یا أيتها النفس الطمعنة ارجعي إلى ربك 
Lal,‏ مرضية فادخلي في عبادي وادعلي جتتي»» الفجر» ۲٩‏ - ۳۰. 


(۲4 انظر: العجم الصوفي» مادة» (الرحمة). 


ويورد روزبهان في الشرح: ذلك هو الحق» وسفد من وقع في خزائن الصفات؛ ومر 
سبقته العناية الأزلية بالرحمة منذ عهد الیثاق أصبح مقبول GH‏ حتی الأزل» ویکشف 
هذا التصوره عن فهم روزبهان للحديث: السعید من في بطن cal‏ والشقي من شقي في 
بطن أمهء انظر: تفسير الآية ون الذين سبقت لهم منا الحسنى أوليك عنها مبعدون» 


(؟) وهي السحب التي ترى في السمای ولكن روزبهان نه على قول النبي ( GRE‏ إن هذ 


السحب قد جليتها الملائكة من بحار فوق السماء السابعة. الشرح» ۰۳4۳ 


)1( يفسره روزيهان بالتسبيح SO‏ الشرح» ۲۸۳ - انظر الحديث: هو مقرعة مز 
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الحلاج: الأعمال الکاملة 


التي في يد الرعد: 

خحزينة ASM‏ ويرى روزبهان أنه يمكن أن يكون على شكل سحاب يذكر الملك به 
وعلى شكل برق حاطف يتجلى على الوا ‘ والرعد هو صوت الإلهام» الشرح» 
۳۰۳ 

الملك: لطيف الفعل والروح» وهو الذي بيده خزائن الطر» شرح الشطحیات ۰۳۳ 
ربا كان(ميكائيل) ‏ عليه السلام ‏ . 

القوة المسيطرة للعالم احیط بفلك الشمس والقس وهي قوة ذات فعالية منهاء قوة فعل 
الحق في lll‏ انظر: شرح الشطحيات» ۳4۳. 

إن الرعد والبرق والسحاب كلها ملائكة؛ وبحر الطر وساحله في أفق اللوره وهو غيب 
منهمر» ويرى روزبهان أن هذا الشرح صحیح إلى حد بعیدء لأن هذه القوة احمية 
تحجب er‏ الغيب في القلب؛ كما الطر الهام نيران wae‏ ا تمطر الروح 
مادة لنب ns‏ الشمس. 

بفهم أنه يشتمل ككتاب على آيات الربوبية» وأخبار الحشر وأنباء الستقبل حتى الآخرة» 
وكل من عرف القرآن حقيقة يمكن له أن يقول إنه عرف يوم القيامة» كما قال عليه 
الصلاة والسلام: «أنا والساعة كهاتين» وأشار يإصبعيه» انظر: شرح الشطحیات» 


TEE 


ys‏ أعمال الفريقين: «إفريق في BH‏ وفريق في النار). 

بقهم أن كل من له عين فير الدنيا يكون في سعادة وشقاء: إن البهجة والسعادة في 
سا ومن يكن et‏ قاسیاً كانت له النارء oll‏ ما عر الحق كانت لهم 
صحبة وموضع وظل الجمال الأزلي في كافة المعاني» شرح الشطحیات» YEE‏ 
ميثاق الهام النازل في كل ساعة على قلب العارف: حسب شرح الشطحيات» وهو 
الیثاق الأول الذي أخبرنا به الحق تعالى: cull‏ بربكم» أنظر الشرح» ۳۸۵ إذ 
يحدده روزبهان بيثاق الرحمة بالعلم من الذات. وانظر: المعجم الصوفي: مادة 
(میثاق). 
بسبب of‏ الصفات تتحدث بلسان الأفعال» والأفعال تتحدث بلسان الشواهدء 
والشواهد هي البرهان. شرح الشطحيات» Tho‏ 
یقدم صاحب شرح الشطحيات عدة معانٍ: الذات Acad‏ أو اللوح احفوظ أو 
جبرائيل» أو الصطفی Gs)‏ ویتضح أنه يساوي بين هذه المعاني في زاوية ماه وهو آمر 
يدعو إلى اخلط حتى أنه يضيف: القلب أو الروح إلى ما تقدم. ينظر: الشرح ۳4۵. 
الخبر من القدم» ومن رسم القدم والأزل والأبدء وهذه كلها عبادة» وإن لم تكن كذلك 
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الفصل السابع: الروایات أو الاحادیث 


تخوم الأرض» ويطوي سبحانه کل شيء بیمین القدرة» فيكون كل شيع فانياً وهر 
الباتي (لن الملك الیوم؟ الله...) الاراضي جمیعا قبضة يوم القيامة؛ والسماوات جميعا 
مطویان بيمينه. انظر: شرح الشطحیات 4۵ ۳. 

قرص الشمس» المشتري» القلب» شفة آدم» لسان موسی» نار إبراهيم» خاتم سليمان» 
سكينة التابوت» الحجر الأسود. الشرح؛ ۳4۲ - ۲ ۳. انظر: المعجم الصوفي؛ مادة 
(یاقوت). 

ضياء الكرسي» أو ضیاء العرش, التکون على هيئة جواهر ومنها خلق الله العالم. 
الشرح 45" ب ۳۷. 

صورة آدم» صورة الروح» صورة العقل» صورة القضاء والقد شرح الشطحیات» 
TLV - ۹‏ وانظر: العجم الصوفي» مادة (الصورة). 

مراد الحق من الخلق» ولوح العلم المكتوم؛ أو خبر الحق» أو عالم الأمر. الشرح» TEM‏ 
دعوة التحلي بالأسماء والصفات» ومتابعة الصطفی عليه السلام لأن ail‏ من القدیم» 
وبهذا یتخلی العبد عن الرياء والكدورة. والصلاة والرحمة من قبل الله كرامات tal‏ 
ليبقى في «حستی» ght‏ قال تعالی: «إللذين أحسنوا الحسنى#» الشرح» TEV‏ 
استتباط العقل من الحديث والقرآن» وأضاف روزبهان» cel SY!‏ أو نطق الروح؛ أو 
حكمة القرآن. الشرح TEA‏ 

معنى الخبر الانشغال بالدنيا حجاب عن معرفة جلال الحق والأنس بالسوی حجاب 
عن محبة الق ولذا فان احب في نهمه للحدیث (أنتم أعلم بأمور دنياكم) ینظر بنظر 
OV eg‏ المؤمن يرى بنور الله. ومن عرف جلال GLI‏ ومحبته لم یلتفت إلى السوی. 
انظر؛ شرح الشطحیات» ۰۲۸ 

طور سیناء أو جبال مكة؛ الراد موضع التجلي: قال النبي ( يَكِ): «جاء الله من سيناء» 
واستعلن بساعير» وأشرق من جبال فاران»» أو الراد جبل قاف الذي هو محل القسم. 
الشرح» TEA‏ 

ياقوت نور الشمس. yy‏ روزبهان أن هذا اتفسیر صریح فضلاً عن أنه الراد: تجلى 
موسى» أو یام نور الغيب أو الجواهر التي بيد ملك النهان شرح الشطحيات؛ ۳4۸ - 
۳۹ ش 

يرشح صاحب شرح الشطحیات (إسرافيل)» أو ملك القضاء والقدرء أو فعل الق أ 
القرآن الشرح ۰۳۶٩‏ ۱ ۲ 
املك واللکوت من العرش حتی الثری في صورة آدم الکون الأصغرء والذي بری أدم 
من العرش وحتى ثرى «إسنريهم آياتنا في الافاق وفي أنفسهم» بری تجلي الفعل؛ إذ لا 
عدم» نان الکون والصنائع الموجودة فيه من القدم قد تجلت بالفعل» وظهر أدم بجميع 
هذه الصفات» ولذلك قال سبحانه: BP‏ الهم مالك الالكع» ولنصه في ما كان 
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الحصلاج: الأعمال الكاملة 


محمد Uf‏ أحد منکم ولکن رسول asi‏ إن pal gle Af‏ على صورته» ويرى روزبهان 


أن الراد صورة الكون الذي جاء من الفعلء الشرح» TER‏ 


الخضرة وطراوة النبات تكوّن الزهرة» أو رياض القلب التي تزهر من مطر السعادة النازل 
من مزن الألفة حسب شرح الشطحيات» Po,‏ 


ألوان الربیع» أو أنوار القدرة؛ أو أنوار الفعل؛ أو أنوار الغيب» أو أنوار التجلي التي تتلألاً 
أكثر من کل الوجودات» شرح الشطحیات» ۳۹۰ 

هي النافذة في - جميع الحيوات» ويضيف de a‏ الأشجار والأنهان أو الروح 
الناطقة أو بحر قدس cad} a‏ الشرح» ۰ 

قتراب الجنة بروح tel‏ والشتاقين في کل د له كما GME ( av‏ إن pees‏ 
قريب للسماء من ae‏ الأرض» في شرح الشطحيات تعالی: ولد 
من هناك وا عزرائيل من هناك 0 22 يأني من تلك الدرجات» ويضيف 
شارح الشطحیات: أو رجا تکون أرض عرفات أو أرض الحرم التي هي مزار الحبين لتلبية 
إبراهيم ‏ عليه السلام - ینظر شرح الشطحیات» wo.‏ 

الاسم الأعظمء ۳۵۱. 

یذ کر روزبهان في الشرح عدة تفسيرات من منها: التوحيد المفرد» أو معرفة الحق» أو فعل 
الق أر أمر الحق» أو كلمة لق أو القرآن» مستدلاً بالآية الكريمة فإ وكذلك أوحينا 
إليك روحاً من أمر نا. تبقى الإشارة إلى علاقة الروح القديمة باصطلاح شاهد القدم 
الذي پست‌خدمه الحلاج كإشارة ل روح الصوفي. انظر: ماسينيون» مقدمة الطواسين» 
۳ وانظر: شرح الشطحيات» ۳۰۱. 

قدرة الق أو فعله أو روح العلم» أو عالم الحكمة التي يتجلّى فيه الأمر انحیط ولا له 
الخلق والأمر». . شرح الشطحيات» 1١‏ 

أوجب سبحانه الروح الألوفة والتي يرى البقلي أنها «ely‏ وذلك بفهم أن روح الحق 
هي من صفاته طبقاً لقوله تعالى: إونفخت فيه من روحي» وأوجب عز وجل مجلسه 
للراضين. ومجلسه سبحانه أكبر مجالس الرضوان» الذي هو لقاؤه عز وجل كما قال 
( ول): (الرضوان الأكبر لقاء الله) الذي يبدأ من الذكر الدائم» وذلك أن الذاكر جليس 
الله تعالى كما أشار إلى ذلك الحديث: (آنا جليس من Gis‏ وكما أوجبت الروح 
المألوفة واجلس الأكبر فإنه أوجب قدرته الكافية للمت و کلین علیه: ون يتوكل على 
الله فهو حسبه»» الطلاق» ۳. انظر: تفصيل ذلك في شرح «habs‏ ١ه”.‏ 


یقسم روزبهان SH‏ إلى: أرواح echt‏ ويضيف تفسير آخر: أو خلق الکون» أو Be‏ 
آدم أو حلق محمد ( (ME‏ انظر: شرح الشطحیات ٠٠١۲‏ . 


YAs 


(¥) 


(°۸) 


cen) 


(Vs) 
(VN) 


cy) 


O) 


ar) 


016) 


000 
(WY) 
(A) 
(V9) 


الفصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


انظر: تفسير الآية: ألم تر إلى ربك كيف مد الظل4» وربا أراد ظل طوبیء أو ظل 
العرش» والاهم ظل الحق» وكلها صفاته» انظر: شرح الشطحیات» YoY‏ 
الشمسء قال تعالی: ثم جعلنا الشمس عليه دلیلای4 وربا الروح التي یصطلح علیها 
الحلاج بشاهد القدم» أو يكون المراد هنا محمد ( 88« وكذا العرش أو الفردوس في 
لباس الفعل. شرح الشطحیات» Yor‏ 

نور المصطفى: الذي هو من النور الذي aby‏ الحق في الأزل فكانت حقيقة (محمد) 
أقرب موجود لذلك النور» أو ریا اراد روح محمد» أو روح سدرة المتهى أو نور 
الكرسي» أو نور العرش» أو نور المغيب أو القرآن. شرح الشطحيات» ۳۰۳. 

انظر: قول المصطفى عليه السلام: (لولاك لما خلقت الكون). 

الجنة والثار أو الدنیا والآخرة» 3 النفس والروح؛ أو الكفر أو الاسلام؛ أو لمجاهدة 
والمشاهدة» أو العبودية والربوبية» أو الهجر والوصل أو المعرفة والنكرة ولا بد من 
الإشارة إلى بلاء أيوب ونعمة سليمان» وتلك نعم سابقة من الحق» ولذا فان الحلاج قد 
قال في موضع آخر: (ما فرقت قط بين نعمة وبلوى). شرح الشطحيات؛» Tor‏ 
ما سبق من احق في الأزل وان كل منهما سر ومنهما يعطى بالخير وبالإرادة والشينة. 
شرح الشطحیات» oY‏ 

أورد روزبهان مجموعة من الاصطلاحات تتسجم مع سياق الرواية: الرکن اليماني» 
ركن العرش» مقام الروح من القلب» الصلوات الخمس» أو كلمة (لا إله إلا الله) ينظر 
شرح الشطحيات» For‏ 

انظر الحديث: LIS)‏ يديه يمين) رما أراد يمين الكعبة أو يمين العرش» أو يمين الحق» 
ويرجح أن الراد صفات القدرةء ينظر شرح الشطحیات؛ ۲۵4 - Too‏ 

انظر تفسير الآية: «إوإذ أحذ ربك من بني آدم» الآية والحروف الرادة هنا حروف 
الأسرار والربوبية» وتلك علوم الاسماء والصفات» وهي علوم من غيب «إوعلم آدم 
الاسماء كلمات القضاء والقدر المحفوظة في اللوح» أو سطور الق في جبين العرش» 
والتوحيد صفة تلك الأروا» والتزیه صفة الحق تعالى. والازال والأعمار مضمحلة 
تحت عزة Uf cogs‏ الإيمان بأمره كالإيمان بعينه» مشاهدة الإيمان بالغيب» برؤية عين 
اليقين كما قال 1B)‏ (لو كشف لي الغطاء ما ازددت يقينا) بذلك اعترف العارفون 
بنعمته وهم يجلسون على كرسي النور في رحاب الجبروت» انظر: شرح الشطحيات 
Pot‏ £00 

العقل الناطق» أو النفس المطمئنة» أو الخيال المبصر ينظر شرح الشطحیات؛ ۰۳۹۲ 
ملك الالهام» أو كشوف الغيب طبقاً لروزبهان» شرح الشطحیات؛ Tot‏ 

الروح المقدّسة المراقبة لمشاهدة الغيب» ينظر شرح الشطحيات» POT‏ 

العقل الكلي» أو الروح الكلية. 


YA\ 


yy 


۹2 
(YY) 
(vr) 
(vt) 
(Ve) 
۲ 


(YY) 


(VA) 
(v4) 


(A+) 
(۸1) 


(AY) 


(AY) 


(Af) 


(A®) 


(AN) 


(AY) 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


Let Ole jay 8‏ مرج في فهمه ل حديث (العظمة إزادي والكبرياء ردي ومن 
ae‏ الكبيرة ۷۹ as‏ لأزيدنكم»؛ اله ۷ ينظر شرح الشطحيات» oh‏ 
القيامة» انظر: تفسير الآية: وان الساعة لآتية)» ويورد البقلي: الساعة التي خحلق فيها 
pol‏ آو del.‏ استجابة let]‏ حسب شرح الشطحیات» ۳۵۰ - ۳۵۷. 

oo‏ آدم ۲ حواء» أو حسن ال حور أو يوسف. 

حسن الصفات؛ شرح الشطعیات» Loy — Kot‏ 

(حسان القدرة» أو العرفة. 

إرادة الصفات القائمة بالذات القدية» شرح الشطحیات SOY‏ 

#واليه پر جع Gals pM‏ انظر: حول isl‏ والإرادة والمشيئة شرح الشطحیات» o‏ 
— ۳۵۷ والمعجم الصوفي» مادة (حب). 

تلك الریح التي Osa‏ من الأفق العلوي إلى بحر الغيب» وتکون في السماء السابعت 
وهي التي تخرج بأبواب بنات نعش: شرح الشطحیات» YOM‏ 

وهي عين ملك المحيط الذي يهب الفیض» شرح الشطحیات» ۳۵۹۷. 

عاقد فقار السماوات والأرض» أو عقد ذنب برج العقرب» أو حلقات ذوائب الالك» أو 
أكناف إسرافيل» شرح الشطحیات» ۳۸ 

جبل قاف» أو جبل من جبال القدس في السماء الرايعة» شرح الشطحيات» ۳۵۸. 
بحر عين الشمسء أو نهر من بحر النور؛ أو فلك الأثيرن أو بحر الدور الذي تحت العرش» 
شرح الشطحيات» oA‏ 


رجب شهر الله الأهم» اسم الله الحسن» وهو لسان شهادة الخير من الغيب» شرح 


الشطحيات: Phe‏ 
حجاب الملك الذي يضوي تحته الهيبة والعظمة» أو عزة الفعل, أو ملك العزة» شرح 
الشطحيات؛ le‏ 
الشطحیات» ۳۹۰. 


عزرائیل رمیکایل, والستر الأقصى ستر كثيف» وضع بين (سدرة اللتهی) وین 
الكرسي. شرح الشطحیات 1 


إسرافيل (ع)» وهو سفير بين الحق وبين الملائكة والأنبياء والأولياء» شرح الشطحيات» 
. 


قوس يظهر في الهوای أو العنصر الرابع الذي يمد الأرواح والأجسام بفيض التور من 
أطباق العرش» أو هو القلب» أو العقل» انظر: شرح الشطحيات» yay‏ 


YAY 


الفصل السابع: الروايات أو الأحاديث 


1 مشارق التجلي» وهي أبراج ملكوت الغيب. انظر: شرح الشطحيات,»‎ (AA) 

(85) برج بروج بنات نعش الصغرى والکبری» أو هو برج السعد الا كبرء الذي بين بروج 
العرش» أو هو رج العقل من بروج غيب القلب. انظر: شرح الشطحيات» uy‏ 

)4( قطب القطب الشمالي» أو قبة الفلك العلوي» أو قبة العرش» أو إسرافيل أو الروح 
الناطقة. انظر: شرح الشطحیات TAY‏ 

)44( صاحب سبابة راح القمرء أو الشمس» أو الزهرق أو عطارد؛ أو جبرائيل» أو المصطفى» 
وبری روزبهان أن الأول هو الأصح» الشرح» TAY‏ 

)44( مدبرات ملائكة الأمرء أو سيارات الفلك الجاري يإذن الحق» أو جند صورة آدم» النفس 
والقلب والعقل والروح» انظر؛ شرح الشطحیات؛ Yur‏ 

(ar)‏ القرآن. 

0350 الكلمة المتصلة الکبری» أو الاسم phe‏ انظر: شرح الشطحيات» ۳۱۲. 

)40( عين برج اليزان» التي فيها ضوء قمر العرش» توزن فيها عناصر العالم من الصنائع 
والشواهد والفعاليات» بعد إيجاد الأجرام والأجسام والأرواح والعقول» قال الله تعالى: 
«والسماء رفعها ووضع الیزان» الرخمن: ۷. وهذه عين الميزان من مبعث النبي 


(HE )‏ بعد ۰ سنة من ولاية الصادق المصطفى HEE)‏ أو هو الميزان الذي يزن فيه 
الق أعمال العباد يوم القيامت أنظر شرح الشطحيات» ۲ . ۳۱۳ الذي يضيف 


في موضع آخره العلم والعقل» والقلب والروح coolly‏ وسر السرء والفیب» وغیب 
الغيب کمعان محتملة لعين الميزان. 


(ar)‏ لسان الدهرء أو لسان دهر الغيب» أو لسان دهر الملكوت» أو لسان انفاس all‏ أو 
لسان ميزان الزمن الباقي الجنة ذكر من الولي القريب مع الميزان الشريف في السنة 
السابعة من مبعث الصطفی. انظر: شرح الشطحیات» VUE‏ 
الذي بين عيني جبرائیل (ع)* انظر: شرح الشطحیات» YU‏ 

(AA)‏ هدهد سليمان (ع)» أو عنقاب مغرب» أو طير العاقبة» أو طير النور الذي في العرش» أو 
ديك أبيض يكون تحت العرش» آنظر شرح الشطحیات ۰۲۱۷ 

)44( أسد اللك» أو العرش» أو الثرياء انظر: شرح الشطحيات» TV‏ 

(۱۰۰) نشر نشور القدم» ونور نشر القدم» انظر: شرح الشطحیات» ۰۷ ۳. 

(۱۰۱) صورة جود الحق» شرح الشطحیات» ۰۲۱۷ 

(؟١٠0)‏ ثور الإيمان» أو نور الإسلام» أو نور العرش» أو نور الكرسي» انظر: شرح الشطحیات؛ 
YU‏ 

(۱۰۲ وجود الکون» أو کون الغيب» أو وجود الإلهام؛ انظر: شرح الشطعیات TU‏ 


_ YAY 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


(۱۰4) لطيف حكمة القرآن, أو إلهام القلب» أو وحي الغيب الخفي» انظر: شرح الشطحيات؛ 
Ay‏ 

(۱۰۵) صورة آدم أو یوسف» أو ا المصطفى» أو صورة ان أو الرضوات أو صورة الشريعة) 
انظر: التفاصيل الأحرى في شرح الشطحیات؛ UY‏ 

TAY الجمعة المعروفة حتی يوم القيامة» أو عيد الفطر» شرح الشطحیات»‎ )٠١7( 

(۱۰۷) آيات الحق» أو زوار الكعبة من الناس واللك» أو مقام إبراهيم (ع) وذلك موضع القدم 
له آو احجر yell‏ > شرح الشطحیات» TU‏ 


۳۸ 


الفصل الثامن 


[من التقارب]: 

إذا chistes‏ خیول البعاد 
فُحْذْ من مالك رس الخضوع 
وتفشك, نفسك! BF‏ خائفاً 
فان جاءك الهجرٌ في ظَُلمَةٍ 
زقل للحبيب: تری ذلّتي؟! 
فو الحُبٌ! لا تبني راجعاً 
[من الوافر]: 

إلى کم Cal‏ في بحر الخطايا 
وسفئك سمث ذي وَرَع ودين 
فيا من بات بخلو بالمعاصي, 


أتطمغ أن تنال العَفرَ ممن 


آتفرخ بالذنوب وبالخَطًايا 
فثب قبل المماتٍ وقبل يوم 


willy‏ الإياس بقطع الرجا 
ود الیمین بسیف البکا 
على yh‏ من كمين الججفا 
فير في مشاعلي yp}‏ الصّفا 
جد لي بعفوك قبل النّقا 
عن الحب! إلا بعوض المُتى 


بار من يراك ولا ثراة؟ 
وفملك فغل مئبع هواه؟! 
رین ال شاهدةٌ تسواه: 
nat‏ وأنت لم تطلبِ رضاه؟ 
رتسا ولا sh‏ سوا؟ 
يُلاقي العبدُ ما کسبت یداه 


YAY 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


قافية الهمزة 


[من البسيط]: 

المشق في dif‏ الآزال من ald‏ 
العشق لا usr‏ إذ كان هو صفة 
لما بدا gud!‏ أبدى عشقة صفة 
pul;‏ بالألفٍ المعطوفٍ مؤْتلِفٌ 
وفي التّفزق gh]‏ إذا اجتمعا 
کذا العقائق: ناژ الشوق مُاتَهِبٌ 
نوا بغير اقتدار ناما وَلِهِوا 
[من البسیط]: 

ما حیلَةٌ Lidl‏ والأقداؤ جارية 
ألقاة في اليم مكثوفاً وقال ل: 
[من الوافر]: . 

أي الأرض تخلو منك i>‏ 
تراهم يَسظرون اليك جهرا 
[من البسیط]: 


فيه به منه يبدو فيه ابداء 
من الصَّفَاتٍ لِمَن ded‏ أحياءً 
ومُحْدَتٌ الشيء ما die‏ أشياءً 
فيما تدا فتلالا فيه لألامٌ 
كلاهما واحذ في السبق معناءٌ 
بالافتراق هما: LE‏ ومولاء 
عن الحقيقة إن باتوا وإن ناوًا 
إن Led‏ إذا اشساقوا Ast‏ 


عليه في JS‏ حال» ايها الرآئي؟ 
SU SU‏ أن تبقل بالماء! 


تعالوا تطلبوتك في السماء 
رم لا تبصرون من الغماء! 


لجيك لبيك با سري وجوائني 
ليك لبيك یا فصدي ومعنائی 


آدعوك. بل أنتَ تدعوني إليك. 


فهل 


TAA 


الثامن: الديوان 


با عينَ عينٍ وجودي يا مَدَى همَمي 

يا تسطقي وعباراني وإيمائي 
يا کل كني ويا سمعي ويا بصري 

باجيلني وتباعيضي وأجزائي 
يا کل Sy AAS‏ الکل سلتبسن, 

وکل كبك مَلبُوسٌ بمعنائي 
يا من به کلفث نفسي"» فقد تلفث 

ردا فصرث هیا تحت أهوائي 
أبكي على شجني من فرقتي وطني 

طوعا ويُسعدني بالشوح أعدائي 
pial‏ فيبعدني خحوفي. فيقلقني 

شوق تمكن في مكنون أحشائي 
فكيف أصنع في جب CdS‏ به؟ 

مولاي قد مل من شقمي أطبائي 
قالوا: تداوَ به منه فقلت لهم: 

ياقوم هل يَتداوّى A!‏ بالذاء؟! 
حي لمولاي أضناني وأستمسي 

فکیف آشکر إلى مولاي مولائي؟! 
إني لارششه والقلب يعرفه 
يا ويخ رُوحي من رُوحيء فوا AAT‏ 


YA4 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


علي يني فإني أصل بلوائي 
كاتني ضرق تبدوأنايله 

Ls‏ وهو في بحر مسن المساء 
وليس يعلم ما CY‏ من أحدٍ 

الاو بت Aes‏ 
هوالعليم Coe Ly‏ من دنف 

رفي تا رین راجیب اي 
يا غاية الشؤل والمأمول. يا سَكسيء 

يا عيش زوحي» يا ديني ودُنيائي 
ی ی لسري 

كم ذي اللجَاجةٌ في بُعدي وإقصائي 
إن كنت بالغيب عن عيني مُحتجباً | | 

فالقلب يرعاك في الأبعادٍ والئائي 

قافية الباء 

[من اجتث]: 
الب رب سب 

توالت سنك عس‌جسب؟ 
عهذذابه فيك عذب 

ش وبعلكه عنك قرب 

وأنتَ pt a‏ کزرصي 

بل اعت هتا شت 


۳۹۰ 


الثامن: الديوان 


وأنتَ للعين همين 
وأنت للقلب قلب 
حسبي من الحبٌ أني 


[من السريع]: 
شبحان من أظهّر ناسوئه 

سرس د الاهوتهالفاقب 
نلمتذافي خحلفهطظاهراً 

في صورة الآكل والشارب 

كلحظة الحاجب بالحاجب 
[من الطويل]: 
کتبث ولم أكتب إليك وإنما 

کتبث إلى روحي بغير كتاب 
وذلك أن الروع لا فرق بينها 

وبين محبيها بفصل خطاب 
وکل كناب صادر منك وارد 

إليك بلا رذ الجواب جوابسي 
[من البسيط]: 
للعلمأهل وللإيمان ترتيب 

وللعلوم وأهليها تجاريب 


۹۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


والعلم علمان: مطبوع ومكتسب 

والبحر بحران: مركوب ومرهوب 
والدهر يومان: مذموم وممستدح 

والناس إثنان: ممنوح ومسلوب 
فاسمع بقلبك مايأتيك عن ثقة 

وانظر بفهمك فالتمييز موهرب 
إني ارتقيت إلى طود بلا قدم 

له مراق على غيري مصاعيب 
وخضت بحراً ولم ترسب به قدمي 

خاضته روحي وقلبي منه مرعوب 
حصباژه جوهر لم تدن منه يد 

لکته بي دالأفهاممبنهوب 

والماء ‏ همذ كان بالأفواه مشروب”) 
لأن روحي قديماً فيه قد Cte‏ 

والجسم ما مشه من قبل تركيب 
إلي يتيم ولي أب السوذ به 

قلبي لغيبته» ما عشث, مكروب 
أعمى بصير وإني أبله فطسن 

ولي كلام إذا ما شئت ‏ مقلوب 
وفتية عرفوا ما قد عرفت؛ فهم 


Yay 


التامن: الديوان 


صحبي ومن يحظ بالخيراتِ مصحرب 
تعارفت في قدیم الذرٌ أنفشهم 

فأشرقت شمشهم والدهر غربيب 
[من الطويل]: 
کی حز تا أنسي أناديك دائباً 

كاي بعيد و sis‏ غائب 
وأطلبُ منك الفضل من غير رغبةٍ 

فلم of‏ قبلي زاهداً وهو راغب 
[من الطويل]: 
مخالك في عيني وذكرك في فمي 

روفراك في قلبي فأين تغیب 
[من الخفيف]: 
طلعث شم من أحب بليل 

فاستنارت فما لها من فروب 
إن شمس النهار تغرب باللي 

سل وشمل القلوب ليس تغيب؟» 
من أحب الحبيب طار السیسه 

اشتياقاًإلى لقاءالحبيب 


yar 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


قافية التاء 


[من مجزوء الرمل]: 

أقعلوني يا نقاتسي 
رحباي بي جع ی 
Lif‏ عندي: محر ذاتسي 
رياني في فاي 
متحت ری تین 
فاقتلوني واحرقوني 
ثم مسروا بسرفاتسي 
تجدوا سر حبيبي 
ساکتا في لحد قبر 
ولدت أمي أباماا! 
فبناتي ‏ بعد أن كن 
ليس من فعسل زمان 
فاجسع الأجزاء جمعاً 
من هواء ثم نار 


فأزرع الكل بأرض 


ف الرسوم الباليات 
بعظامي الفانيسات 
في القسبور الدارسات 
في طوايا الباقيات 
غير مفقود الصفات“ 
في حجور المرضعات 
إن ذا من عجباتي 
سن بناتي ‏ أخواتي 
لا ولاافعلالزناة 
ثم من ماء رات 
تربها ترب موت 
من كؤوس دائرات 
وسواق جاريات 
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الثامن: الديوان 


قافية التاء [من البسيط]: 

سر السرائر مطوي باثبات 
فکیف. والکیف معروف بظاهره؟ 
تاه الخلائق في عمیاء مظلمة 
بالظن والوهم نحو الحق مطلبهم: 
والرب بینهم في کل منقلب 
وما خلوا منه طرف العين» إن عقلوا 
[من الخفيف]: 

لي حبیب آزور في الخلوات 
با تراني آصفي الیه بسمعي 
کلمات من غير شکل ولا نق 
فكأني مخاطب كنت لیا 
ظاهر باطن قريب بعيد 
هو آدنی من الضمیر إلى الوه 


ریت ربي بعين قلبي 
نت الذي حزت كل این 
وليس للوهم منك وهم 


3 
أتبعت حير نبات 


من جانب الأفق من نور بطيات 
فالغيب باطنه للذات بالذات 
قصداً ولم يعرفوا غير الإشارات 
نحو الهواء"۲ يناجون السماوات 
محل حالاتهم في كل ساعات 
وما خلا منهم في كل أرقات 


حاضر غائب عن اللحظات 
كي أعي ما یقول من كلمات؟ 
سط ولا مغل نغمة الأصوات 
ي“ على خاطري بذاتي لذاتي 
وهو لم تحوه رسوم الصفات 
سم وآخفی من لائح الخطرات 


فقلت: من أنت؟ قال: أنت! 
بنحو رلا أين».. أين آنت 


تبعت الوهم ابن انك 


۳۹۰ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وجزت حد الدنو حنی. 
في محو إسمي ورسم جسمي 
أشار سري إليك حتّى 
وغاب عني حفيظ قلبي 
فمن بالعفوياإلهي 


[من النسرح):( 


أنا الذي نفسه تشوقه 
أنا الذي في الهموم مهجته 
أنا حزين معذب قلق 
كيف بقائي وقد رمى كبدي 
فلو لفطم تعرضت كبدي 
باحت بما في الضمير يكتمه 


لم يعلم الأين أين أنت 
وفي فنائي وجدت أنت 
ese‏ عني فقلت: أنت 
فنيت عني ودمتٌ آنت 
عرفت سري فأين col‏ 
فكل شيء af‏ أت 


لحتفه عنوة وقد علقت 
تصیخ من وحشة وقد غرقت 
[روحي من آسر حبها] أبقت 
بأسهم من لحاظه رشقت 
ذابت بحر الهموم واحترقت 
دموع بث بسره نطقت 


قافية الثاء 


[من البسيط]: 


cal‏ لوحلف العشاق أنهم 
موتى من الحبٌ أو قتلى» لما حنثوا 


۳۹۹ 


الثامن: الديو ان 


ماتول وان عاد وصل بعده بعثوا 
ترى المحبين صرعى في ديارهم 
كفتية الكهف: لا یدرون كم لبنوا 


قافية الحاء 
[من الطويل]: 
كفرت بدين الله والكفر واجب علي وعند المسلمين قبیح٩)‏ 
قافية الدال 
[من اجتث]: 
تاف الوجد وجد والفقد في الوجد فقد 
والبعد لي منك قرب والقرب لي منك بعد 


فذاك قلب OP leet‏ 
والشرك إثبات غير 
فجاءمن ذاك wl‏ 
أعد في الناس مولى 

[من الخفيف]: 
لا تلمني» فاللوم مني بعيد 
إن في الوعد. وعدك الحقء حقا 
من أراد الكتاب هذا خطابي 


لحيس تق ايد 
والشرك لا شك جحد 
فق غير اغد 


وأجر» سيدي» فإني وحيد 
إن في البدء: بدء us yl‏ شديد 
فأقرؤوا واعلموا بأني شهيد 


۳۹۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


[من الطويل]: 
فمالي بعد بعد بعدك بعدما 

تیقنت أن القرب والبعد واحد 
وانسي - وان أهجرت ‏ فالهجر 

رکیف يصح الهجر والحب واحد؟ 
لك الحمد في التوفیق في محض 

eee‏ ركنا الورك ايد 
[من مجزوء الرمل]: 
قد تصبرت. وهل يبص 

بر١‏ قلبي عن فؤادي؟ 
yy) ri‏ ررحي 

في دنسسوي وبع ادي 
سانيا اتيت ت 

تدك نوت وهی 
[من اجتث)]: 
——i‏ ملكتم فؤادي 

فهيهمت في كل وادي 
ردوا ملي فقفؤدي 

فقد عددمت رقادي 
أنا رسب وحيد 

بكم يطول انفسرادي 


۳۹۸ 


الثامن: الديوان 
قافية الراء 
[من الكامل]: 
أبدى الحجاب فذل في سلطانه 
عرز الرسوم وكل سعنی يخطر 
هيهات يدرك ما الروجود وإنما 
لهب التواجد رمز عجزيقهر 
لا الوجد يدرك غير رسمدائر 
والوجد يدثر حين يبدو المنظر 
قد كنت أطرب للوجود مروعاً 
طورا يغيبني وطورا أحضر 
أفنسى الوجود بشاهد مشهوده 
أفنى الوجود وكل معنی يذكر 


[من مخلع البسيط]: 
يا١اشمس.ء‏ يا بدرء يا نهار 

لكيه ا ف 
a pe‏ إلسم 

ورضشيفةالعار فيك عار 
a‏ فيك العذر قوم 

نكيف م نلاله ع‌ذار؟! 


۲۹۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


[من الطويل]: 
كفاك au‏ الصی OY‏ أوجد tt pS‏ 

فكيف بحال السکس والسكر أجدر 
فحالاك لي حالان: صحو وسکرة 

فلازلت في حالي أصحر وأسكر 
[مخلع من البسيط]: 

صارخحة «بالنبا خبيرم) 

مطلب من راقها عسير 
[من الوافر]: 
دلال» يا حبيبي*", مستعار؟ 

دلال بعد أن شاب العذر؟ 
ملکت ب وحرمة الخلوات - فليا 

لعبت به وق ب هالقورّار 
فلاعين يؤرقشهااشتياق 

ولا لب سل شهادکار 
نزلت بمنزل الأعداء مني 

وسست. فلا تزور ولا زار 
وكما ذهب الحمرر بأم عمرو 

فلارجعت ولا رجع السصمار)! 


Yaa 


الثامن: الديو ان 


[من الطويل]: 
لأنوار نور الور في الخلق آنوار 
وللسر في سر المسرين أسرار 
وللكون في الأكوان کون مكرّن 
يكن له قلب ويهدي ويختار 
تأمل بعين العقل ما أنا واصفء 
فللعقل آسماع dey‏ وأبصار 
[من السريع]: 
وحرمةالودالذي لم يكن 
يطلمع في إفسساده الدهر 
ما نالني عند هجوم البلا 
بسن ولا مش ني السضر 
ماقدلي عضو وا مفصل 
SS eK Ay‏ 
[من البسیط]: 
لو شئت كشفت أسراري بأسراري 
.متحت Sa‏ ]ني ] بحري 
لكن أغار على مولاي يعرفه 
من ليس يعرفه لا بإنكار 
فمن إلهي إشارات وان کنرت 
في الخلق ما بين إيراد وإصدار 


Pel 


الحلا ون الأعمال الكاملة 


2 منه أي إنكار 
ولا ذکرتك الا تسمت من طرب 
[من البسیط]: 
Lb,‏ حل أرض الشام آف رده 

ol له 3 ۱ بسا‎ 5 ۲ 1 ies 
بإلفه كان قصراً صار مسكنه‎ 

في غیضه الأيك في أغصان أشجار 
فضل يندب حتى الصبح مسعدة 

A‏ ا ويهوى كل صبار 

تیا حدق ا )0 


[من السريع]: 

يامحلّالسدّمن خاطري 
ياجملة الكل القن كلها 
تراك سرشي للذي قلبه 


۳۰ 


الثامن: الديوان 


مدله حيران مستوحش 

يهرب من قفر إلى آخسر 
يسري وما يدري وأسسراره 

تسري كلمح البارق النائر 
كسرعةالوهم لمن وهمه 

على دفيق الفامض الغائنر 
في لج بحرالفكر تجري به 

لطائف من قدرةالقادر 


[من الطويل]: 
مواجيد حق أوجب Gort!‏ كلها 

وان عجزت عنها فهوم الأكابر 
وما الوجد إلا خطرة ثم نظرة 

تنشي لهيباً بين تلك السراثر 
إذا سکن الحق السريرة ضوعفت 

ثلاثة OO of‏ لأهل البصائر: 
فحال تبيد العبد" عن کنه وصفه 

وتحضره بالوجد في حال حائن 
وحال به زمت قوى السرٌ فانشنت 

إلى منظر آفناه عن كل ناظر 


rey 


الحلاج: الأعمال الكاملة 2 


[من البسيط]: 
cl‏ الموله لي لا الذكر uty‏ 

حاشا لقلبي أن OM phn‏ به ذكري 
الذكر واسطة تخفيك عن نظري 

إذا تسوشحه من خاطري فكري 
[من البسيط]: 
الحبء مادام مكتوماً. على 

وغاية الأمن أن تدنر مسن الحذر 
وأطيب الحب مانم الحديث به 

کالنار لا ob‏ نفعاً وهي في الحجر 
من بعد ما حضر السجان واجتمع 

الأعوان واختط اسمي صاحب الخبر 
أرجو لنفسي براء من محبتكم؟ 

إذن تبرأت من سمعي ومن بصري 
[من الطويل]: 
إذا بلغ الصب الكمال من الهوى 

وغاب عن المذكور في سطوة الذكر 
يشاهد حقاحين يشهده الهوى, 

بأن كمال العاشقين من الكفر 
[من مخلع البسیط]: 
غبت وماغبت عن ضميري 


۳۰ 


التامن: الديؤ ان 


: ري 
سف كا صل بافتراق 
ال 1 2 ne‏ 
همی 
تات في یتب : ۳ ۱ ۱ ۲ 
۱ وأخفى من الوهم ي ضير 
تسس تسس a aa‏ متا 
ow‏ عه ۰ با ۰ ۲ ۱ 
1 ۱ واست عند السدجسی سمیری 
eae‏ حيث هم قدما 
1 والفرق أوجدهم حي 
لفو OO) ani‏ 
زره سهم الفات 0 
ie: pao‏ 
i ۱ 7 |‏ ۳ 
20 عمایژثره التلوين في الغير 
لعب 3 شت في قديمهم 
قو اة ادا با 
فة ما 
حتی توافی لهم في الفرق ۱ ۱ 
۱ قلق علیهم من علوم الوفت في الحضر 
a ۱‏ ۲ 
غيبتهم والفرق OT‏ 
۳ 0 والوجد والفقد في هذين, 


uo 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


[من المنسرح]: 
قد كنت في نعمة الهوى بطرا 

pos pl‏ عقوبةالبطرا 
[من الطويل]: 


سرائر سري ترجمان إلى سري 

إذا ما السقی سري وسرك في السسر 
وما Cl]‏ سر السر ‘i‏ وانسمسا 
وما اتر اق الأمس خي وإنما 
eer‏ ا بد دا 

أمرت بصبر الصبر إذ عزني صبري 
وماوجدت لقلبي راحة اکن 

وكيف ذاك وقد هیفصت للكدر؟ 
لقد ركبت على التغریر واعجباء 

ممن يريد النجا في المسلك الخطر 
كأنني بين أمواج تقلبني 

Oe ds‏ بين اصعاد ومنحسدر 
الحزن في مهجتي والنار في كبدي 

والدمع يشهد لي فاست‌شهدوا بصري 


ren 


الثامن: الديوان 

[من اسخفیف]: 
أحسر ف أربع بهاهام قلبي 

وتلاشت بهاهمومي رفكري: 
ألف تألف الخلائق بالصف 

سح ولام على الملامة تجسري 
شم لام زيادة في المعاني 

نسم هاءبها اميم وآدري 
[من البسيط]: 
عقد النبوة مصبح من ages!‏ 

معلق الرحي في مشکا: تأمور 
با يسفخ نفخ الروج في جلدي 

لخاطري نفخ |سرافیل في الصور 
إذا تجلی لطوري"'" أن يكلمني 

رأيت في غيبتي"""“ موسى على الطور 
[من الرجز]: 
يا طالما غبنا عن أشباح النظر 

بنقطة يحكي ضيازها القمر 
من سمسم وشيسرج وأحرف 

وياسمين في جبين قد سطر 
فامشوا ونمشي ونرى أشخاصكم 

وات لا تسرونایسا دب را 


yey 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


[من المتقارب]: 
كتبت إليه بفهمالإشارة 

وفي الأنس فتشت نطق العبارة 
كتابازلهة مسه صنه إليه 

perp ty‏ عن فيب علم السهارة 
با الال ردان الل 

وحاء الحياء وطاء الطهارة 
وواو الرفاءوصاد الصفاء 

ولام وهاء لع مسر مداره 
على سر مکنون وجد الفژاد 

وخساء الخفاء وشين الاشارة 
وللحق في الخلق حق حقيق 

بح قإذا حسق حسق الزيارة 
ی با نعي دسو اهمع 

ولا غيرهم في سموالسررة 

من الكل بالكل حرف نهاره۳ 
هوالطين والنار والنور إذ 

يعود الجواب بعقب العبارة 
ويبقى الذي كان قبل المكان 

محیطا على الكل بالعلم داره 


۳۰۸ 


الثامن: الديوان __ 


وح شر أعسداءه عماجلا 
۳ 
من الجن والانس من حر a‏ 
۱ :ر حار 
وتسسكتكن أ بابه سره 
سیب النعيم وحسن النضارة 


وهر وهو دهر [دهصور الدهسارة 


قافية السين 
[من الوافر]: 
«سكوت تسم مسمس نسم خرس» 


وطين لسم نار تسم نسور 
0 وبرهئتوظل ثم شمس 
وسكرئوم صحوئم شوق 
۱ وقسرب نسم بسصد(۲۳ 1 أنسس 
,25 تين لم ۱ ۱ تنم 
١‏ وفرق لم جمع نم طلم 
عسبسارات لأقوام تساوت 


۳۰۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وأصوات وراء السبساب؛ لمكن 

عبارات الورى في القرب همس 
ly‏ مايؤول إليه عبد 

اك eae‏ يط وتي 
لأن الخلتق خسدام الأمسانسي 

وحق الحق في التحقيق" قدس 


[من الهزج]: 
جحودي لك تقديس وعقلي"" فيك تهویس 
را اه الاك ومن في البين إبليس 


[من الطويل]: 
حریست بكلي كل كلك با قدسي» 
أقلب قلبي في سواك فلا آری 
سوى وحشتي منه وأنت به أنسي 
فهاأنا في حبس الحياة ممنع 
من الأدس» فاقبضنيء إليك من الحبس 


۳۹۰ 


التامن: الذیوا أن 


قافية الشین 
[من الرمل]: 
يا لسسيسم الريح, كيين للرشا: 
لم يزدني الوره إلا عطشا 
لويشايمشي على خدي مشى 
روحسه روحسي وروحسي روحه 
إن يشا شست وان شست يشا 
من سارروه فأبدى كل ما ستروا 
ولم پسراع اتصالاء كان فشاشا 
إذا النفوس [ذاعت سر ما علمت 
فكل ما حملت من عقلها حاشا 
من لم یسصسن سر مولاه و سسيدة 
لم يأمبوه على الأسرار ما عاشا 
وعاقبوه على ما كان مسن زلسل 
وأبدلوه من ات۳۰ إسحاشا 
ae 0‏ خرف 
من اطلعوه على سر فسبساح” به 


YS 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


هم أهل وللأسرار قد خلقوا 
لا يبصرون على من كان فحاشا 
لا يقبلون مذيعاً في مجالسهم 
ولا یحبون سترأً كان وشواش(۳۱) 
لا یمطفون مذيعاً بعض سره 
حاشا جلالهم من ذلکم حاشا 
فكن لهم وبهم في كل نائبة 
إليهم ما بقيت الدهر هشاشا 
قافية الضاد 
[من الطويل]: 
ومن ثقل بعضي ليس تحملني أرضي 
لئن كان في بسط من الأرض مضجع 
فقلبي على بسط من الخلق في قبض 
قافية الطاء 
[من السريع]: 
ما زلت أطفو في بحار الهسوى: 
يرفعني الموج وأنلحط 
فتارة يسرفسعني موجها 
وتارة أهوي وأن فسسط 


۳۱۲ 


الثامن: الديو ان 


ا E‏ مال شط 
ناديت: يا صن» لسم أبح باسمه 


ولسم أحنهفي السهوی قط 
تقيك نفسي السوء من حاكم 
Loy‏ كان هذا بينناالشرط» 


قافية العين 

[من البسيط]: 
إذا ذكرتك كاد الشوق يقلقني۳۳ 

soe ao‏ أحزان وأوجاع 
وصار كلي قلوبا فيك واعية 
۱ للسقم فيها ولسلالام إسراع 
فان نطقت فكلي فيك ألسنة 

وان سمعت فكلي فيك أسماء 


[من الطويل]: 
CLS‏ من قلبي هر القلب کله 


وحطتك روحي بين جلدي وأعظمي 
فکیف تراني - إن فقدتك — أصنع؟ 


۳۳ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


[من البسيط]: 
شرط المعارف محو الكل منك إذا 
بدا المريد بلحظ غير مطلع 
[من الرمل]: 
ذکسره ذكري وذكري ذکسسره 
هل يكون السذاکران٩۳‏ إلا معا؟! 


قافية الفاء 

[من السريع]: 
وجسوده بي» وجسسودي به 

ووصفه قه و له راصف 
لولاه لم أعرف رشادي ولو 

لاي لساكان له عارف 
فكل معنى فيه معنى له 

فقل لمن خحالفني: خالفوا 
ليس سوى الرحمن [يا قومنا] 

شيء ل هأرواحنا تالف 


[من السريع]: 
Sale Ly‏ مسلك طرق الهدى؛ 


۳۱ 


الثامن: الديوان 


حل طريق الجهل واعدل إلى 

رل له الاعسمال تسستانف 

قافية القاف 

[من التقارب]: 
ركوب الحقيقة للحن حسق 

ومعلنى العبارة فيه يدق 
ركبت الوجود بفقد الرجود 

وقلبي على قسوة ولا يرق 
[من اخفیف]: 
خصضني واحدي بترحید صدق 

مساالسیه من المسالك طرق 
BR Rd‏ للحق حق 

لایس ذانسه نما نم فرق 
قفدتجلت طوالسع زامرات 

ge‏ والطوالع برق 
[من الطويل]: 
دخلت بناسوتي لديك على الخلق 

ولولاك, لاهوتي. خرجت من الصدق 
فان لسان العلم للنطق والهدی ۱ 

وان لسان الغیب جل عن السطق 


Tyo 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


ظهرت لخلق والتب‌ست لفتية 

فتاهوا وضلوا واحتجبت عن الخلق 
فعنظهر للاألباب في الفرب 

وطوراً عن الأبصار تغرب في الشرق! 
[من السريع]: 
اتحدالمعشرق بالعاشسق 

ابتسهالموموق للوامسق 
واشترك الشكلان في حالة 

فامتحقا في العالم الماحق 


[من الرمل]: 
جبلت روحك في روحي كما 

بجیل العتبر السك المسق 
شاذا مسك شيء _— 

فإذاأنت أنالانفترق 
[من مخلع البسيط]: 
صيرتى السسق بالحقفيقه 

۱ اوه ache Ny‏ وال اسف 

شاهد سري بلا ضميسري 

هذاك سريء. وذي الطريقه 
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الثامن: الديوان 


قافية الكاف 

[من الخفيف]”” : 
فيك معنى يدعو النفوس إليكا 

ودليل يدل مسك عليكا 
لي قلب لهإليك عيون 

ناظ رات وكله في يديكا 
[من اجتث]: 
لا کیت إن كنت أدري 

كيف السبيل لسکا 

فصرت أبكي علسیسکا! 
[من مجزوء الكامل]: 
همي به وله عمليك يامن إشارتناإليك 
روحان ضمهماالهوى فيمايليك رفي يديك 
[من اجتث]: 
Lol‏ سقيمعليل فدوئي بدوال 
آجري حشاشة نفسي في سفن بحر رضاك 
أناحبيس فقل‌لي: مستی يكونالفكاك؟ 
حتى يظاهرروحي مامضهامن جفاك 
طوبى لعين محب حبوتهامن رؤاك 
وليس في القلب Ly‏ سب موضع لسسواك 


۳۱۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


قافية اللام 
[من مخلع البسيط]: 
عليك يا نفس»› بالتسلي 
فالعز بالمزهر والعخلي 


كاتهاالكشف والتجلي 


رهام كلي بكل كلي 
[من الوافر]: 


لقد أو ضحت أوضاح المعاني 

by‏ بأثواب التجلي 
شغلت جوارحي عن كل شغل 
[من اجتث]: 
إذا همجرت فمن لي؟ ومن يجمل كلي 
ومن لروحي وراحسي» ياأكفري وأقلي 
أحبك الب عسض مني وقد ذهبت بكلي 


۳۸ 


الثامن: الديوان 


يا کل كلي. فكن لي 
[من الرمل]: 

مزجت روحك في روحي كما 
فإذا مساك شيء مسني 


[من مجزوء الكامل]: 

دنيا تسخادعسي Ls‏ 
حظر الالسه حرامها 
مدت إلى يمينها 
وستی عرفت وصالها 


[من البسيط]: 


إن لم تكن لي فمن لي؟ 


تمزج الخمرة بالماء الزلال 
فإذا أنت أنافي كل حال 


سني لست أعرف حالها 
Lily‏ اجتنبت حلالها 
فرددتها رشمالها 
حتى أحاف ملالها؟! 


نعم الإعانة رمزافي حفا لطف 

في بارق لاح فيها من OY cle‏ خلله 
والحال يرمقني طورا وأرمقه 

إن شا فیغشی على الأخران من قلله 
حال إليه سرى"” فيه بهمته 

عن فيض بحر من التمویه من ملله 
فالكل يشههه كلا وأشهده 

مع الحقيقة لا بالشخص من طلله 


۳۹۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


قافية الميم 
[من البسيط]: 
شئ [بقلبي]. وفيه منك أسماء 
لا النور يدري به كلا ولا الظلم 
ونور وجهك سر حين أشهسده 
هاه والجود والإحسسان والكسرم 
فخذ حديشي, حبي» أنت تعلمه 
لا اللرح يعلمه Lie‏ ولا القلم! 


[من الوافر]: 
Of Li‏ صجم فیها 

وسعسجومان. وانقطع الكسلام: 
فمعجوم يشاكل كل وج١"‏ 

وستروك بصدقه لأنام 
رباقي الحرف مرموز مسعمى 

فلاسفريبال”" ولا مقام 
[من مخلع البسيط]: 
أشار لحظي بعين علم 

بسخالص من خحفي Cg‏ 
ولاح لاح في ضميري 

آدق من نهم رهم وهمي 


۳۳۰ 


الثامن: الدیوان 


وطار قلبي بريش شوق 

مركب في رياح عزني 
إلى الذي إن سشلت عته 

رسزت رمز ولمأسسم 
خی إذا جلزت كل حد 

في فلوات السدنسو آممسي 
نظرت اذ ذاك في سجال*) 

فماتجارزت حسد رسسمسي 
ات ف مهل االية 

حبل قيادي بكف سلمي 
قدوسمالحب في فؤادي 

_——— الشرق أي وشم 
وفاب ني شهددذاتي 

بالقرب» حتى نسیت اسمي 
[من اجتث]: 
عجبت منك ومني يامبنية السستمني 
آدنيتني منك حتى تند نك آنسي 
وغبت في الوجد حتى أفنيتني بك ني 


۳۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


[من البسيط]: 
با دی فى راو كم ارم لطبو 

عرفت منه الذي عنيت لم تلم 
للحا سج زلي جع إلى يكيدي 

تهدى الأضاحي وأهدي مهجتي ودمي 
تطوف بالبيت قوم لا بجارحة 

بالله طافوا فأغناهم عن الحرم 


[من البسيط]: 
أنعى إليك قلرباً طالما مطلت 
[من الطويل]: 


تفكّرت في الأديان Le‏ تحقق 

فألفيتهاأصلاً له شعب جما 
فلا تطلبن للمرء دينا فإنه 

يصدّ عن الوصل” الوثيق؛ وإنما 
يطالبه أصل يعبر عئندة 

جميع المعالي والمعاني فيفهما 


[من الرمل]: 


هيكلي الجسم نوري الصميم 
صمدي الروح ديان عليم 


۳۳۲ 


الثامن: الديوان 


عاد بالروح إلى أربابها 
فبسقسي الهیکل في التسرب رميسم 
قافية النون 
[من البسيط]: 
حملتم القلب مالا يحمل البدن, 
والقلب يحمل مالا تحمل البدن 
Line‏ — لأنظرکم - آرليشني gat‏ 
[من البسیط]: 


لم يبق بيني وبين الحق تبياني 

ولا CLL pts‏ وبرهان 
هذا تجلي طلوع الحق: نائرة 

قد أزهرت في تلالیها بسلطان 
لا يعرف الحق إلامن يعرفه 

لا يعرف القدمي المحدث الفانم 
لا يستدل على الباري بصنعته: 

ر یتسم حدئاينبي عن آزسان؟ 
كان الدليل له مه إليه به 

من شاهد الحق في تنزيل فرقان 


۳۳۳ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


كان الدليل له مه به وله 

Li‏ وجدنا به صلمابتبیان 
هذا وجودي وتصريحي ومعتقدي 

هذا توحد توحيدي وايسم‌انسي 
هذي عبارة أهل الانفراد به 

ذوي المعارف في سر واعلان 
هذا وجوه وجود الواجديسن له 

بسي التجانس: أصحابي وخلاني 
[من OM adh‏ 

مشل جري الدموع من آجفانسي 
وتحل ll‏ —— جرف فوادي 

كحلو الأرواح في الأبدان 

Cl‏ حركته خفي المسکان 

1 ۶ 

يا هلالا بدالأريبع عش 92»» 

فثم ان وأربسع واللنتان 
[من البسيط]: 


4 


الثامن: الديوان 


حاشاك حاشاي”“ من إثبات اثنين 
هوية لك فسي لائيستي أبداء 


كلي على الكل تلبيس بوجهين 
فأين ذاتك عني حيث کست أرئ؟ 
)4( 


فقد تفرد ذاتي حيث لا ol‏ 
ونور“ وجهك؟ مقصوداً بناظرتي 

في باطن القلب. أم في ناظر العين؟ 
بيلك وبية بيلك إني ينازعني 


فسأرفع MeL,‏ إني من البين 


[من البسیط]: 
[لما] اجتباني uly‏ وشرفني 


والکل بالكل أوصاني وعرفني 
لم يبق في القلب والأحشاء جارحة 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وراحتي بعل دفنليء 
مالي ب غيل أنسس 

ادا کت حرفي po‏ 
يامن رياض معاني 

هقد حوت كل فن 
وا لصفي ا وح ع omer‏ [ 

اتب نی كته ال 
[من الکامل]: 
یا غافلاً لجهالة عن شاني 

هلا عرفت حقيقتي وبياني؟ 
فعبادتي له ست ةأحرف 

من بينها حرفان معجومان: 
حرفان» أصلي وآخر شكله 

في العجم مسسوب إلى نما 

فإذا بدا رأس الحروف أمامها 

حرف کی سور حرف ثاني 
fener‏ بمقام موسى قائماً 
في النور فوق الطور حين تراني 
[من مجزوء الرمل]: _ 


۳۳۹ 


الثامن: الدیوان 


نورك المبهرحقاً 
التبا فيالحبٌ قتيل 

رسع لباب gat‏ 
[من Oeil‏ 
اتا Sel‏ یات 

فنك ا انی 
وتوحيدك توحطي لدي 

رعصيانك عصياني 
وإ«سخاطك إسخاطي 

وغفرائك ف فراني 
ولهمأجلد یارب 

اال مسو ee ee‏ 
[من البسيط]: 
أرسلت JL‏ عني كيف کنت؟ وما 

لقيست بعدك من هم رمن حزن؟ 
لا کنت» إن كنت أدري كيف كدت ولا 

ولا كنت» إن كنت أدري كيف لم أكن 


۳۳۷ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


[من مجزوء الرمل]: 

و اس باه ع 
اف ]اسان 

وافترقنا لمعاني 
إن ك فنك الع 
فلقدصيرل الوج 

سد مسن الأحطشاء OM) ila‏ 


[من الطويل]: 
رقيبان مني شاهدان لحبه 

وإثنان من شاهدان تراني 
فما جال في سري لغيرك خاطر 

ولأاففال - إلا فى هسواك - لسانني 
فان رمت فوقا أنت في الفوق فوقه 

وان رمت تحتاأنت کل مكان 
وأنت محل الكل بل «لا محل 

وانت بکل الکل لیس بفاني 
بقلبي وروحي والضمیر وخاطري 

وترداد آنفاسي وعقد لساني 


۳۳۸ 


الثامن: الدیوان 


[من مخلع البسيط]: 
مواصلي بالوصال» صلني 
وصل رصللا بلا تجني 
1 عمت آني ( وت 
إذا دنا سك لي فؤادي ۱ 
قلا تسلني وسله صنسي 
سجن أعني وأنت تعسني 
مواصلي بالص دود لما 
بحق حق الصدرد صلني 
ولا تستني بكرب صد 
فبعض ضرب الصدوه يضني 
وأنست ايا سيدي ‏ تعدني9” 
[من الخفيف]: 
يا معين الضناء عليه etl‏ 
[من مخلع البسيط]: 


۳۳۹ 


الحلاج: الأعمال الكاملة رن 


رخني الله واصطفاني 
أت لا سینت طحا 

ملبياللذي دعاني 
رفن همماجنيت قدما 


فوقعال حب بالأمان664 


[من الرمل]: 
أنا من أهرى, ومن أصرى أنا 

نحن روحان حللنا بيدنا 
نحن, مد كنا على عهد الهوى, 

تضرب الأمغال للناس بنا 
ISL‏ أبصرتني أبصرته 

em er (ey ore peewee)‏ هديا 
Lyre!‏ الال عن قسصتبا 

لور لسم تفرّق بینبا 
رو ررحي وروحسي رحس 

من رأى روحيين حلت بدنا؟! 
[من الطويل]: 
قلوب العارفين*“ لهاعيون 

سرف مهنا لا يراه الف 


۳۳۰ 


الثامن: الدیوان 


وألسنة بأسرارتناجي 

تغيب عن الكرام الكاتبينا 
وأجنحة تطير بسغسیسر ريش 

إلى ملكوت رب العالمينا 
وترتع في رياض القدس طورا 

وتشرب من بحار العارفينا 
فأورئنا الشراب علوم فيب 

تشف على علوم الأقدمينا 
شوامدها عليها ناطقات 

تبطل كل دعوىالمدعينا 
عباد أخلصوا في السر حتى 

دنوا مه وصاروا واصلينا 


[من مجزوء الخفيف]: 
ری بلء قاي 
وبح قلبي وما meer‏ 
ge‏ امي صلی tl‏ 
[من مجزوء الرجز]: ۱ 
إن كتابي ‏ [ياأنا] عن فرط سقم وضلى 
وعن فؤادي ائم وعن سقم وتا 


۳۳۱ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


وصارء إذ سرت به 
ياأيهاالحق الذي 
مالي رميت بالضسى 
فلم جرى ذاء ياأناء 
أردد > lp‏ واله 
فأوصلواالوصل له 
وراقبواالعهد الذي 
فمغلكم يا سادتيء 
يا واهبي السؤل أما 


شسود ضوورة 


منك دعاني [ما] دعا 


جری فآجری السفنا 
فما تذوق الوسنا 
طوفا إل فح Ltt‏ 


[فقد] فقدت السكنا 
وصار عيشي محنا 
ولم يزل لي وطنا 
وصار شوقي في ديدنا 
نضوي لغيري مرسنا 
يدنواليهمن دنا 
وبال ص دوو والونا 
وما جفوت المعدنا؟ 
بحق حق الأمنا 
خاصم فيك الحزنا 
بهجر ه جرالقرنا 
اط فیناالمنستا 
أجمل ثم آسستبا 
ترون شوقي معلنا 


۳۳۲ 


الثامن: الديو, ان 


ففي النوى عهد الهوى 


وانظر ترى"“ عجائبا 
إن الذي“ هي الستسي 
برقضهاعقدالهرى 
رعى لها حقرقها 
لكبهاعنه ونت 
Ll‏ أراععي فاتنا 


SOOT PUSS [من مجزوء‎ 


طوبى لطرف فازمن 
ورأى جمالك كليو 
أنت المقدم في الجما 


من الطويل]: 
بيان بيان الحق أنت بيانه 
أشرت إلى حق بحق, وکل من 


ee‏ الامو رنب 


وطيب عيش وهنا 
مرالجفاقدأمنا 
منالهوى قد كمنا 
تحار فيهاالفطنا 
حشت حشانا وشجنا 
وما من Oates!‏ 
تسواص لا والدمنا 
وليس في الحب ونى 
جميل فمل وثنا 


م مرة أو مرتين 
ol wd‏ مغلك أين؟ أين؟ 


وكل بيان أنت منه لسانه 
أشار إلى الحق فأنت أمانه 


rrr _ 


الحسلاج: الأعمال الكاملة 


تشير بحق الحق» والحق ناطق 
إذا كان نعت الحق للحق بينا 
[من الوافر]: 

ألا أبلغ أحبائي yo‏ 
على دين الصليب يكون موتي 
قافية الهاء"'“ [من السريع]: 
من رامه بالعقل مسترشدا 


وکل لسان قد أتاك آوانه 
فما باله في الناس یخفی مکانه؟! 


ركبتٌ البحر وانکسر السفينة 
ولا البطحا آرید ولا المدية““ 


آسرحه في حيرة يلهو 
يقول في حيرته: هل هو؟ 


[من مجزوء الرمل]: 

لست بالتوحيد ألهو غيرأني عنهأسهو 
كيف آسهو؟ كيف آلهو؟ وص حيح أنني هو؟! 
[من الطويل]: 

أرجع إلى ال إن الغاية الله فلا إله ‏ إذا بالغت ‏ غلا هو 
وإنه لمع الخلق الذين لهم في الميم والعين والتقديس معناه 
معناه في شفتي من حل منعقدا عن التهجي إلى خلق به فاهوا 
فان تشك. فدبر قول صاحبكم حتى يقول ‏ بنفي الشك : هذا هو 
فالميم يفتح أعلاه وأسفله والعين يفنح آقصاه وأدناه 

قافية الياء 
[من مخلع البسيط]: 
يا سر GEMS pe‏ حتی ‏ يخفى على th‏ كل حي 


۳۳ 


الثامن: الديو ان 


وظاهراً باطباً تجلى 
إن اعتذاري إليك جهل 
يا جملة الکل. لست غيري 
[من مخلع البسيط]: 
راعيتين بالحفاظ حتى 
فأنت عند الخصام عذري 
إذا امتطى العارف المعلى 
وغاص في أبحر غزار 
فض ختام الغيوب عما 
من حار في دهشة التلاقي 
[من البسيط]: 

إسم مع الخلق قد تاهوا به ولها 
وان لا وصلوا"" منه إلى سبب 
[من البسیط]: 

سرائر الحق لا تبدو لمحتجب 
لا تعن نفسك فیما لست تد رکه 


لكل شيء بكل شسيء 
وعظم شك وفرط عي 


فما اعتذاري س إذن س O19 J‏ 


حميت عن مربع وبي 
رفي ظمائي فأنت ربي 
أسرى إلى منظر علي 
تفيض بالخاطر الوحي(* 
يحيي فؤاد الشجي الولي 


لیعلموا منه معنی OO J‏ معانیه 
حتی يكون الذي آبداه یبدیه 


آخفاه the‏ فلا تعرض لمخفیه 
حاشا الحقيقة أن OY ua‏ فتوفيه 


۳۳۰ 


الحلاج: الأعمال الكاملة 


الهوامش: 
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في الأصل «ناديت» وفي نسخة أخرى «ناجيت» فأثبتناه؛ oY‏ النجوى تشير إلى قرب 
المنادى. 

في الأصل (علقت روحي) وما أثبتناه من بعض النسخ. 

في لسخة: «والماء يا che‏ بالأفواه مشروع1. 

كذا في الأصل والأصح «ليست» ولا يستقيم بها الوزن. 

في نسخة «في علو الدارجات» وهو ما أثبته الشيبي. 

في نسخة: «السماءي وهو ما اختاره الشيبي. 

في نسخة أخرى: (إياه؛» واختارها الشيبي» وما اخترناه أقرب إلى العنی الصوفي. 
لزومية. 

هذا البيت من شطحات الصوفية ولیس معناه ما يتراءعى للقارئ العابر» بل المقصود أن 
للدين شكلين: شكلاً بسيطاً یتمل في الشرائع العملية المعروفة التي ترتبط cls Wy‏ 
بوصفهم وسائط بين الله والناس» وشكلاً آخر جوهرياً خالصاً لا يعرفه الناس بل قد لا 
يؤمئون به بسهولة. والحلاج يكفر بدين الله أي يغطيه ولا een‏ به: باستعمال كلمة 
الکفر» استعمالاً لغوياً لا اصطلاحياً. 


كذا في الأصول» ولو أردنا استقامة الوزن قلنا «نذاك قلب العاني». 

الباء في يصير في العجز وليس كما أثبتها الشيبي وكذا النون في إني. 

في بعض النسخ: «أنسي» وما أثبتناه أدنى للمعنى الصوفي. 

في الأصل (السكر): وبا أثبتنا تستقيم الرژية الصوفية. 

في بعض النسخ: «محمد). 

WS‏ في الأصول» والوزن مضطرب. 

لا بد من الإشارة إلى إن الحلاج يذكر حالين فقط. 

في الأصل «السره وما تاه من نسخة أخرى» ولا ي يستقيم المعنى با في الأصل» وهو ما 
أثبته الشيبي وماسينيون. 

ني التعرف «يعلق) اضطر إلى تسكين القاف وفي نسخة أخرى الواو في (یعلو) وهي 
ضرورة قبيحة. 

في بعض النسخ «عندهم» وهو ما أثبته الشيبي. 

في بعض النسخ» in‏ وما بتناه أفصح. 

في بعض النسخ «لسري». 


۳۳۹ 


(ry) 
5 
(9 
(re) 
cry) 
(9 
(vA) 
(ra) 
۳ 
۳۱ 
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الثامی: الدیو ان 


في نسخة «عینه) وفي أخرى اغیبه». 

إقواء واضح. 

إقواء واضح. 

في طبعة الشيبي «وصل» وما أثبتناه من نسخة أخرى. 

في طبعة الشيبي «التقدیس) وما أثبتناه من نسخة أخرى. 

في طبعة الشيبي اظني» وما أثبتناه من نسخة أخرى. 

كنى بالنسيم عن الحبوبة فأنث الفعل. 

في بعض النسخ «مکان الأنس؛ وهو ما اختاره الشيبي. 

ي بعض النسخ اضما وهو اعخيار اي 

الوشواش: الخفيف. 

في بعض النسخ «صيرني». وما أثبتناه من نسخة آخری. 

في نسخة أخرى (صيرني). 

كذا في الأصل. 

ذكر الشيبي أنها من البسيط وهذا خطأ. 

في الأصل (علا) وما أثبتناه من نسخة أخرى. 

تصرف الشيبي وأثبت (جرى) والأخيرة لا تؤدي gall‏ الصوفي» كما أن (جرى) توافق 
البحر إذا قلنا: (جرى فيه) وليس (جرى عنه) نفي هذه الحال یوافق (Grr)‏ و(سرى) 
الت ركيب فآثرنا الأصل. 

في بعض النسخ: «واجديه واختارها الشيبي. 

في بعض النسخ «هناك» واختارها الشيبي. 


لم يوفق العلامة ماسينيون في قرلية القصيدة على الرغم من ازامه يجميع fool‏ فوردت 
معظم الأبيات 0 لدیه, 


iy 3‏ ی بالخفلةه ولا 1 رچ ماسينيون الستند إلى عا عدة نسخ 


في بعض a‏ (الأضل)» ااا الشيبي. 
لزومية. 
الصواب عشرة» والضرورة أجبرته على ذلك» هي قبيحة. 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


في نسخة (حاشاك) واختارها الشيبي. 

في نسخة (تبين) وأثبتها الشيبي. 

في نسخة (وأين) واختارها الشيبي. 

في نسخة (بلطفك) واختارها الشيبي. 

قال الشيبي نها من الرجز وهو خطأ. 

شکلها الشيبي بالرفع في طبعته للديوان» ومعناه في قراءة الشيبي: إن التسبيح لله هو 


التسبيح للحلاج» ونرجح أن الحلاج أراد أن التسبيحين واحدء على الرغم من أن ما 
أراده الشيبي تقویه الابیات ae‏ 


حق الدائي النصب. 
الأفصح (لست). 
إسكان الدال ضرورة قبيحة. 
كذا في الأصول. 
في بعض النسخ «العاشقين) واختارها الشيبي. 
لم يجزم للضرورة وهي قبيحة. 
lis‏ في الاصل الوحيد. 
كذا في الأصل. 
ذكر الشيبي أنها من مجزوء الرمل وهو خمطأ. 
من شطحات الحلاج وفي (لطائف المئن) للشعراني عن أبي العباس المرسي: «يصح تأويله 
نحو قوله على دين الصلیب یکون موتي» ومراده أنه يموت على دين نفسه» فإنه هو 
الصليب» وکأنه قال: أنا آموت على دين الاسلام» وأشار إلى أنه يموت مصلوباً. 
وضع الشيبي هذه المقطعات في قافية الواو. 
في نسخة Cd‏ 
في بعض اخ staat‏ : 
ضرورة قبيحة فحقها أن تكون إليا. 
الوحي: السريع. 
في طبعتي العلامة ماسینیون» والدكتور الشيبي (من). وما أثبتناه من نسخة أخرى وهي 
أجدر بالعتی الصوفي. 
الأصوب (ما وصلوا) By‏ نسخة: Vy)‏ يصلوا). 
إسكان الواو ضرورة. 


۳۳۸ 


إحياء علوم الدین, الغزالي» ط. مصطفى البابي الحلبي» مصرء ب.ت. 
أربعة نصوص غير منشورةء لويس ماسینیون؛ باریس 575١م.‏ 

أخبار الحلاج» لويس ماسينيون» بول کراوس» باریس ۰۱٩۳۱‏ 
الاستشراق إدوارد سعيد. 

أصول الملامتية وغلطات الصوفية أبو عبدالرحمن السلمي» نقلاً عن: 


Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 
musulmane. 


البدء والتاريخ: آبو الفضل محمد بن طاهر القدسي باریس ۱۹۱. 
بداية حال الاج ونهايته, ابن باكويه الشيرازي» مخطوط كوبرلوء 
الرقم ۱۵۸۹ 

تاريخ بغداد» yf‏ بكر الخطيب البغدادي» ط. دمشق ۸۱۹46 

تجارب الأم» أبو علي أحمد بن محمد بن يعقوب» مسكويه؛ تحقیق 
دي غویه, ليدن 1855م. 

خلاصة القائق محمد الفاريابي» نقلاً عن: 


Essai sur Jes origines du lexique technique de la mystique 
musulmane. 


تذكرة الأولياء» فريد الدين العطار تحقيق محمد بن عبدالوهاب 
القزويني» ط. طهران» 4۳ ٩۱م.‏ 

التعرف لمذهب fal‏ التصوف الكلاباذي» قلم له وحققه محمود 
أمين النواوي, مكتبة الكلية الأزهريةء القاهرة ۹۱۹ ۱م. 
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الحلاج: الأعمال الكاملة 


تهذيب الأسرار, الځ ر کوشی» أبو سعید عبدالملك بن عثمان؛ مخطوط 

برلين الرقم شبر مجر ۷۲۳ نقلا عن: 

Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 
musulmane, 


التمهيدات؛ عين القضاة الهمدانى» AG‏ عن: 
Essai sur les origines du lexique technique de la mystique‏ 
musulmane.‏ 


جامع الأصول› الکمشخانلي» أحمد ضياء الدين بن مضطفى الحنفي» 

ط. مصر .۸۱٩۹۱۳‏ 

جوامع آداب الصوفية؛ أبو عبدالرحمن السلمي WB‏ عن: 

Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 
musulmane. 


حقائق التفسيرء أبو عبدالرحمن السلمي» رسالة جامعية» القاهرة. 

حكاية عن ابن خفیف, الکرمانی» نقلاً عن: 

Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 
musulmane. 


الحلاج شهيد العشق الالهي مقال: آنا ماري شیمل مجلة فكر وفن 
العدد 11 VA VATA‏ ۳۰. 

حلية الأولياء أبو نعيم الأصبهاني مطبعة السعادة القاهرة ۱۹۳۳ه. 
ديوان اخلاج» جمع وتحقيق لويس ماسينيون» ط۲) باریس ۱۹۵۵م. 
ونسخة الشيبي» بغداد ۰۱۹۸4 وطبعة عبدة وازنء دار الجديد» بیروت 
1۹۹۸ 

ذیل تاريخ بغداد أبو سعد بن السمعاني على ما نقله ابن مکرم 
الأنصاري» مخطوط کامبردج VEY‏ 

الرسالة القشيريةء آبو القاسم عبدالکرم القشيري» تحقيق الد کتور 
عبدالحليم محمود ومحمود بن الشریف؛ ط مصر 1555م. 
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الصادر والراجع 


روضات Lt!‏ الخونساري» محمد بن باقر بن زين العابدين» طبعة 
حجرية طهران ۱۸۸۹. 

Ley)‏ الریدین» ابن یزدانیار نقلاً عن: 

Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 


musulmane. 
روضة التعريف في الحب الشریف» مخطوط دمشق, الظاهریت‎ 
۰۱۲۲۱۰۰ VV تصوف‎ 
الشرقي في جامعة شيكاغوء مطبعة‎ all الزهرق ابن داوود الظاهريء‎ 
۰۱۹۳۲ الاباء الیسوعین بیروت‎ 
سان ابن ماجة؛ تحقیق محمد فؤاد عبدالباقي دار إحياء الکتب‎ 
۱ ۰۱۹۳ العربية» القاهرة»‎ 
AVY EY سان الدارمي مطبعة الاعتدال دمشق‎ 
سنن الترمذي» تحقيق وشرح: أحمد محمد شاکن مطبعة مصطفى‎ 
۱م.‎ ٩۳٩ البابي الحلبي وأولادهء القاهرة‎ 
سان النسائي؛ دار الفکر » بیروت؛ مصورة عن الطبعة الأولى؛‎ 
(م.‎ ۰ 
سوانح العشاق, أحمد الغزالي؛ نقلاً عن:‎ 
Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 

musulmane. 


شرح الشطحیات. البقلي» صدر الدين أبو محمد روزبهان بن أبي 
النصر البقلي» تحقيق هنري كوربان» مركز الدراسات الإيرانية - 
الفرنسية» طهران ۱۹۵۹ - ۰۱۹۰ 

شرح مبتدأ الطوفان س ابن عربي» تحقيق قاسم محمد عباس وحسین 
محمد عجيل» المجمع الثقافي بدولة الإمارات» ۰2۱۹۹۸ 

شرح خطبة البيان» محمد بن محمود دهدار الفاني؛ ديوان الهند» 
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الحلاج: الأعمال الکاملة 


فارسية ۰۱۹۲۲ 

شکوی الغریب. عين القضاة الهمداني» مخطوط برلین الرقم 
eV‏ 

صحیح البخاري, القاهرق محمد علي صبیح وأولاد؛ ب.ت. 
صحیح مسلي القاهرة» محمد علي صبیح (OVS coo gly‏ 

صلة تاريخ الطبري» عریب بن سعد القرطبي» نشر دي غویه لیدن 


2-۷ 
طبقات الشافعية الکبری» تاج الدین عبدالوهاب بن علي الخررجي» 
wb‏ مغبر 1م 


طبقات الصوفيف الهروي» نقلاً عن: 
Essai sur les origines du lexique technique de la mystique‏ 
musulmane.‏ 


طوالع الشموس: حمیل الدین النا كوري» مخطوط مكتبة الحكومة» 

كلكتاء الرقم فارسية ۱۱۸۳ نقلاً عن: 

Essai sur les origines du Jexique technique de la mystique 
musulmane. 


عطف الألف الألرف على اللام العطوف. أبو الحسن علي بن محمد 

الديلمي تحقيق ج» ك. فاديه. طبعة المعهد العالي الفرنسي في مصر 

۲م 

عرائس البيان» البقلي» نقلا عن: 

Essai sur les origines du lJexique technique de la mystique 
musulmane. 


الغيبة» الطوسي» أبو جعفر محمد بن الحسن» ط. تبريز ۱۳۲۳هب 
الفرق بين الفرق. البغدادي» عبدالقاهر بن ale‏ ط. مصر NEA‏ 
في التصرّف الاسلامي وتاريخه رينولد نيكلسون» ترجمة أبو العلا 
عفيفي» مطبعة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة 985١م.‏ 
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الصادر وللراجع 


كشف احجوب. الهجويري آبو الحسن علي بن عنمان الجلابي 
الغرنوي» ط. ليننغراد » 19179م. 

الكواكب dy tl‏ عبدالرؤوف المناوي» ط. مصر 571 ١م.‏ وطبعة 
المطبعة التيجانية» ب.ت. 

لطائف المثن» الشعراني» عبدالوهاب بن أحمد بن علي» ط. مصر 
اه 

اللمع في التصوف السراج الطوسي» تحقيق الدكتور عبدالحليم 
محمود aby‏ عبدالباقي سرور» ط. مصر ۸۱۹۱۰. 

مدلول التلقي الغربي العاصر للإسلام؛ أبو يعرب المرزوقي» مجلة الحياة 
الثقافية التونسيةء العدد ۱۰۲ السنة ۲4 أيلول ۱۹۹4. 

مجموعة الرسائل والوسائل؛ ابن تيمية» أب العباس تفي الدين أحمد 
بن عبداحليم الحراني» ط. مصر ANTES‏ 

مراسلات ومراجعات علمية في التصوف الاسلامي» بين لويس 
ماسينيون وریتر» وا لمؤرخ العراقي عباس العزاوي» أخرجه وعلق عليه 
فاضل عباس العزاوي» مجلة الورد البغدادية العدد ۰۱ المجلد ۰۱ 
لسنة PAYA‏ 

مرآة الزمان» السبط ابن الجوزي» ط. حيدر آباد ۱۹۵۱م. 

المسلسلات؛ سعيد الكازورني» مخطوط دار الكتب» HB 2١4‏ عن: 
Essai sur les origines du lexique technique de la mystique‏ 


musulmane, 
العجم الصرفي الحكمة في حدود الكلمة» سعاد الحكيب دار‎ 
۰۸۱۹۸۲ دندرة» بيروت‎ 
منطق الأسرار البقلي؛ نقلاً عن:‎ 
Essai sur les origines du lexique technique de la mystique 


musulmane. 


rey 


۳ 
~ Ve 
— ‘lo 
سس‎ VW 


~~ WV 


— 1۸ 


٩‏ سس 
۰ 


الحلاج: الأعمال الکاملة 


نشوار احاضرة التنوخحي» تحقیق عبود الشاجي. 
مناقب الأبرار, ابن خميس الكعبي» مخطوط التحف البريطاني الرقم 
شرقیات 4۰۸. 
نفحات pd‏ عبدالرحمن جامي» ط. الهند ۱۵٩۱م.‏ 
ماکس هرتون: 
Gesch. 4 herrsch enden des Islms, Philolgisahe Neahprufung‏ 
Von Ubersetzungsersuchen mystischer Texte des Hallaj.‏ 
F.R.D. Tholuk, Sufismus Sive Theologia Persica Pantheistica.‏ 
L. Massignon, Opera Minora.‏ 
L. Massignon, La Passion dal Hallaj.‏ 


L. Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la 
mystique musulmane. 


L. Massignon, Le Diwan d Al-Hallaj, Journal Asiatique, 
Janvier - Mars, 1931. 


L. Massignon, Husayn Mansur Hallaj, Diwan, Cahiers du sud, 
Paris 1955. 


R. Nicholson, The Idea of Personality in Sufism. 


Roger Arnaldes, Hallaj ou la religion de la Croix, ed. Plon, 
Paris 1964, 


Yee 


r 


سس 


آدم ۲ ۳۱ ۰۲۷۱ ۲۷ 
ابن آبي الخيرء آبر سعيد ۷۹ 
ابن أبي طاهر ٩۸‏ 


ابن بابریه أبو عبد الله الحسين بن على 


۷ ۷۰ 
ابن dood‏ دوم AY <A!‏ 
ابن دارود ۷۲ ۸۷۳ VE‏ ۷۵ 
ابن سبعين 6۸ 
ابن سريج VO VE‏ كلا 
ابن سینا ۲۳ 
ابن عربي ۸ ۲۲ OA‏ 
ابن عطاء yf‏ العباس ۸۱ 
ابن النديم vy‏ 
ابن نفطويه ٠١‏ 
ابن الربخت ٦4 ء٦۸ AY‏ 
أربلوت» د. ۱۸ 
إسماعيل ۳۰ 
الأهواز ٩۷‏ 

فب 


VA 0۷۷ الباقلاني‎ 


بدرء علي ٩۳‏ 
ابسطامي ۳۸ +۵ 
cog pal‏ الحسن ۰۳۸ ۵۷ 


os 


الثقفي, عمرو بن عفمان 1٩‏ 
تولوك ۱۷ 


SS 


الجبائي VA‏ 
الجرجاني Ae V4‏ 
الجيلي» عبد الكريم 0۸ 


=e‏ سس 


حامد بن عباس ۳ AI YA‏ 
حسن؛ نالح ۱۱ 


اطلاج ۳ ۶ هل ۰۱۰ ۰۱۷ ۰۱٩‏ 


۷۲ ۲۳ ۰۲۶ ۰۲۵ ۰۲۷ ۳۲۰ 
۱ ۶۲ ۰4۳ ۰46 8۵ ۰4۲ 
٩‏ دف ۵۲ "اف كف (OV‏ 
۹ ۳ مكل كى لاك AA‏ 
VA NN ۰‏ كلل ۵۰ (AY‏ 


to 


۳۵ 
c£A 
LOA 
56 
«AV 


1 
4 
1 


الحلاج: الأعمال الکاملة 


۰۲۱۳ ۱۹۲ ۰۱۸۱ AF اق‎ ۸ 


۳۲۳۹ 
الحمادي؛ آبر عمر ۰۷4 ۸۱ 


اختلي V4‏ 
)= 
ذو الون الصري ۳۸ 
ر 


الرومي» جلال الدين oA‏ 
رینان» أرنست TA‏ 


س 

۳۰ 5 VO سعید, إدرارد‎ 
ih 

الشبلي ۵۳ 

٩۰ الشيبي‎ 

الشيرازي» روزبهان البقلي ۸٩‏ 
aE‏ 

الظاهري» ابن داوود ۷۱ 


ستح نت حم م ای 


عباس» قاسم محمد ٩۳‏ 
عبد القادر» رعد ٩۳ 31١‏ 
العطارء فريد الدين 6۸ 
عیاض رالقاضي) ۷۸ ۷۹ 
عيسى (all‏ ۹ ۳۰ 


غ 
الغزالي ۰۷۸ ۷۹ 


ف 
الفارابي ۲۳ 
JJ‏ 


کادریه» لويس ٠ه‏ 
الكرخي» معروف OV‏ 
الكندي ۷۲ 

اک 
ماسینیون» لويس ۰۱۶ ۰۱۸ ۰1٩۹‏ ۰۲۱ 
۲۴ ۰۲۳ ۰۲ ۰۲۵ ۰۲۱ ۰۲۷ ۰۲۸ 
che ۹‏ لاق ۰۵۲ ۸۰ CAA‏ نق 
ay ۱‏ 
الرزوفي ۲۰ 
القدسي ۷ 
موسی ۰۸۲ ۰۱۹۱ ۰۲۳۰ ۲۳۱ 
مولرء آغست VA‏ 

ن 
النوبختي» أبو القاسم الحسين بن روح ۹ 
نيكلسون, رينولد ۰۱۸ ۳۸ 
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"٠ هاجر‎ 

الهجويري الجلابي ۷۹ 

هرتون ۰۱۸ 4ل ۰۲۰ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۶ 
۵ ۲۸ ۲۹ 

الهلال اليماني ¥۴ 


re 


BIBLIOTHECA ALEXARDRIMA 
مخجية الأسغيدرية‎ 


